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MELILLA EN ELL MEDITERRANEO ANTIGUO

En el curso de la extension fenicia por el Mediterraneo, hacia los siglos
IX-VIII a. C., debié llevarse a cabo el primer asentamiento fenicio en la
actual ciudad de Melilla, que estos dias nos acoge, como nuevos navegantes
del presente, conmemorando otras efemérides, mas cercanas en el tiempo.

“La de los muchos nombres” podriamos denominar a esta bella tierra,
que en un principio recibid el fenicio de Rusadir, aludiendo, como otros
muchos puntos del Mediterraneo, al promontorio que la protege, el cabo
Tres Forcas, el cabo importante o poderoso, también denominada Metago-
nio en griego o Melitta, Melilla, mas posterior.

La escasez de documentos arqueolégicos que nos permitan conocer con
fiabilidad el verdadero comienzo de la colonizacién fenicia de Occidente y
con ella de Rusadir, corre pareja con otras muchas incdgnitas que plantean
las mas antiguas navegaciones por el Mediterraneo del pueblo fenicio y de
los problemas que producen la escasez de noticias referentes a este pueblo.

De este problema y de los comienzos de la navegacion por el Mediterra-
neo nos hablara estos dias el Dr. Victor Guerrero Ayuso, ya que a ello ha
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dedicado gran parte de su vida y casi la totalidad de su vida académica e
investigadora. Bastenos a nosotros decir que, de todos los estudiosos y
amantes del mundo antiguo es ya sabido que las fechas mas cercanas que
se barajaban hace unos afios para la colonizacién fenicia de Occidente, el
siglo VIII a. C., hace tiempo que se ha descartado.

Las navegaciones hacia el extremo Occidente, al menos durante gran
parte del II milenio, desde la costa cananea y el Mediterraneo oriental, no
solo se han mostrado posibles a nivel especulativo sino que estan probadas
arqueologicamente.

Y la aparicién de materiales cerdmicos micénicos en Montoro, en la
parte superios de la cuenca del Guadalquivir, ademas de otras muchas evi-
dencias, como el altar de cuernos de La Encantada (Ciudad Real), corres-
pondiente al Bronce Medio o el de El Oficio (Almeria), nos permiten afir-
marlas. Y estin probadas, sobre todo, como ya escribimos hace varios
afios, por la “extrafia” similitud en los enterramientos en una y otra orilla
del Mediterraneo durante el Il milenio.

Estas y otras muchas pruebas nos han permitido llegar a la conclusion
de la existencia de la denominada “precolonizacién” de las costas del
extremo occidental del Mediterraneo, tanto en su orilla africana como
europea, en el Il milenio a. C. por parte de los navegantes orientales, en
épocas muchos mas antiguas a las que, en un momento determinado, y a
partir del siglo VIII, se encuentran ya plenamente asentados en el norte de
Africa y en el sur de la Peninsula Ibérica (1). Es decir, y para los que nos
escuchan y no sepan de qué fechas estamos hablando: Durante muchos
afios se ha dudado de que Cadiz fuese fundada en el 1. 100 a. C., porque
se pensaba que los orientales, cananeos, egipcios, egeos, anatolios, o bién
no tenian técnicas de navegacién que les permitiese llegar a Occidente, o
bién no tenian motives que provocasen la necesidad de hacerlo. Y que las
primeras navegaciones hacia Occidente, por parte de los cananeos, anato-
lios o egipcios, o los denominados fenicios, no comenzaron antes del siglo
VIII, porque, al excavar, los materiales fenicios mas antiguos solamente se
remontan hasta esa fecha, negandose la validez cronolégica de otras evi-
dencias materiales.
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Pues bién: Demostrada ya la posibilidad de estas
antiguas navegaciones y la antiquisima presencia de
gentes orientales en el extremo Occidente del Medi-
terraneo, a nadie puede extranar la inclusion de la
actual Melilla en un circuito econémico que com-
prendia, en ultimo término, ¢l denominado Circulo
del Estrecho, aludiendo a la unidad socio—econdmi-
ca y cultural de tal drea.

De la potencia econémica de este ambito, basa-
da. sobre todo en los tres productos capitales de la
economia fenicia: Sal y salazones. purpura y miel,
se ha ocupado la Dra. Fernandez Uriel, que nos ha
reunido en este Acto y a quien agradezco su invi-

tacion para participar en él, asi como al Centro  y cupa
Asociado de la UNED de Melilla, a los que felicito 3 de fofors von v iscripeidn pivicu.
por esta iniciativa.

Nuestra exposicion tiene un titulo, basado en una inscripcion feni-
cio—ptinica: BOB ASTART, de un fragmento de anfora conservado en el
Museo de esta ciudad (figura 1) que alguien tradujo “En las manos de
Astarté”. La segunda parte del titulo me ha sido sugerida por la lectura
del articulo de Enrique Gonzalves Gravioto sobre la economia antigua de
Melilla que tiene Vds. citado en la Bibliografia y un comentario del sr.
Fernandez de Castro sobre Melilla prehispanica. En este libro se alude a
la significacién posible del término arabe Malila. que originaria el nom-
bre actual de Melilla, como “calor producido por la fiebre” o, “abrasado-
ra” o decia también el arabista Juan Marquez que dicho término podria
convertirse en “Mellosa”, que equivaldria a “Maga” (adoradora del
fuego)”, aunque no me resigno a pensar que dicho término no tenga
nada que ver con la miel y el valor mistico, magico y religioso que tenia
en la Antigiiedad.

Tal vez podamos llegar. por medio de la imaginacién, a reunir miel y
magia, miel e inmortalidad y lleguemos a la conclusion de que ambas, miel
y magia y también Astarté tienen mucho que ver en la pequeiia o gran his-
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FIGURA 2

Corte vertical de una de lns sepulturas
pitnicas del cerro de San Lorenzo.

(1) Restos humanos y arena fina.

(2) Anforas de 105 a 1.20 m. que
cubrian la caju inferior donde
depasitaban el cadiver.

(:3) Relleno de piedea, tierea v fragmentos
e ceriamica,

toria de este establecimicnto fenicio, piinico y romano, que al final de
todo, es lo que nos interesa.

Veamos pues lo que de Astarte, de La maga o La abrasadora podemos
decir o mantener con los escasos o casi nulos documentos que poseemos en
estos momentos y las casi nulas pruebas documentales que anteriores histo-
riadores nos han dejado, por lo que hemos dividido nuestra exposicién en los
puntos siguientes:

- El posible papel econémico de Melilla, situada en la provincia romana
de Mauritania Tingitana (2) (Mapa Fenicios en el Mediterraneo) y su
conexion con Cartagena, la antigua Carthago Nova piinica, en la Peninsu-
la Ibérica, situada geograficamente frente a [rente.

- Importancia religiosa:

1. La presencia en Rusadir (Melilla) de los dioses antiguos y su impor-
tancia religiosa y econdmica, basandome en la presencia de tipos icono-
graficos de algunas divinidades y sus simholos en las monedas acuiiadas
y encontradas en Melilla, como son espigas, caballo,
caduceo y patecos, asi como la sal y la inmortalidad,
todo ello relacionado con los ritos de enterramiento
constatados en Melilla (figura 2), asi como los amu-
letos y el vaso falico del Museo de Melilla (figura 3).
2. La diosa Astarté y su culto en el Mediterraneo, en

relacién con los pendientes encontrados en la necrépolis
FIGURA 3 del Cerro de San Lorenzo y los ritos de enterramiento.

Vasa [ilico,
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3. Y finalmente los lugares mégicos o lugares naturales de culto que
aun se conservan, islamizados, los Yenan, Baraka, taumaturgia y

magia y algunas pruebas que conocemos de estas creencias antiguas.

EL POSIBLE PAPEL ECONOMICO DE MELILLA. SITUADA EN LA PROVINCIA
ROMANA DE MAURITANIA TINGITANA Y SU CONEXION CON CARTAGENA, LA
ANTIGUA CARTHAGO NOVA PUNICA, EN LA PENINSULA IBERICA. SITUADA
CROCRAFICAMENTE FRENTE A FRENTE: ENTRE FENICIA Y CARTAGO (1)

A veces el mar, mas que separar, une. A esta conclusion creo que, hace
mucho tiempo, llegaron los fenicios, que unieron con sus viajes Oriente y
Occidente. Y hace también muchos afos que los investigadores hispanos
hablamos del Circulo del Estrecho, una realidad histérico—politica y econo-
mica derivada de la particular configuracion de este area geografica, de la
cual forma parte Melilla (4). A esta unidad nos referimos hace algunos
anos al estudiar los reyes mauritanos y su relacion con Hispania. ya que el
comercio entre Hispania vy el Norte de Africa es evidente desde muy anti-
guo, segun hemos senalado en trabajos anteriores, siguiendo las pruebas
aportadas por numerosos autores (3).

Las mas antiguas referencias histéricas del Mediterraneo occidental han
permitido identificar la ciudad de Melilla con la Rusadir citada por Plinio
y Estrabon, la Russadeiron de Claudio Ptolomeo o la Rusicada de Pompo-
nio Mela. El ltinerario de Antonino, distingue con el nombre de Promonto-
rium Rusadir a la actual Peninsula de Tres Forcas, lamado Mega Akrote-
rion por Prolomeo y Akra Megale por Estrabon. Las circunstancias que
influyeron en su fundacion seria la pertenencia al Circulo del Esrecho. Y
desde el principio debié verse incluida tanto en los circuitos econdmicos
como en los religiosos, representados por los templos v el culto de las divi-
nidades fenicio—cartaginesas.

Entre los objetos de este comercio estan productos como esparto, plata,
salazones y plomo, y no cabe duda que también tendria importancia la pirpu-
ra, de la que fueron grandes productores los fenicios, los punicos y sus herede-
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ros en el Norte de Africa, los gétulos y mauritanos, como sefialaba P. Fernan-
dez Uriel en el Congreso El Estrecho de Gibraltar (6). Toda esta comunidad
comercial estaba, sin duda, organizada o fomentada alrededor del templo de
Heracles—Melkart de Gades (7) que tuvo un importante papel econémico,
desde la época de su fundacion, ordenada por un oraculo del dios fenicio Mel-
kart segiin Estrabon (8) hasta época altoimperial, como fue importante el
papel econémico de los diversos templos semitas y griegos desde la mas remota
antigiiedad (9), que llegé hasta época romana, sin solucién de continuidad,
aunque adaptandose a los diversas avatares politicos (10).

Entre los mas ilustres templos griegos que se ocupaban de asuntos
financieros se encuentra el Artemisién de Efeso (11). Y sera precisa-
mente Artemis y las diosas relacionadas con ellas el lazo de unién o el
extremo del ovillo por el que comencemos a estudiar el panorama reli-
gioso de Rusadir.

En las colonias fenicias, los templos, como sefialan muchos autores (12)
marcaban el recinto donde los fenicios, nada mas desembarcar, habian
realizado el primer sacrificio a sus dioses (13), eran también un lugar de
asilo para los naufragos (14) y un lugar que garantizaba, protegido por la
autoridad del dios, la legalidad de las transacciones (15) ademas de la
existencia en ellos de una funcién econdémica principal, recordando que era
el Melkart de Tiro el considerado como dios tutelar de las grandes empre-
sas maritimas de esta ciudad, a cuyo templo en la metrépolis se enviaba
un porcentaje de las rentas piiblicas segin Diodoro (16), lo que indica que
tal vez los templos de algunas divinidades determinadas participaban
financieramente en las empresas maritimas, y este porcentaje recibido, el
décimo o diezmo, no era solo una ofrenda religiosa basada en la piedad o
en el agradecimiento por la proteccién del dios sino su parte en los benefi-
cios de las empresa maritimas, a las que los dioses (y sus sacerdotes,
obviamente) habian aportado varios elementos:

- aporte econémico
. informacion
. asistencia técnica
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Y los santuarios que, como el de Heracles-Melkart en Gades (17), esta-
ban establecidos cerca de los establecimientos comerciales fenicios en el
Mediterraneo, tendrian, entre otras misiones, la de servir como parada
intermedia entre el templo—banco principal establecido en Tiro y los esta-
blecimientos diseminados por el Mediterraneo, (18), uno de los cuales
seria el de Gades (19), ademas de otros posibles diseminados en el Circulo
del Estrecho, como Rusadir (20), influencia que se extendi6 en época tem-
prana a la misma Roma (21).

LA PRESENCIA DE RUSADIR (MELILLA) DE LOS DIOSES ANTICUOS Y 8U
IMPORTANCIA RELIGIOSA Y ECONOMICA, BASANDOME EN LA PRESENCIA DE
TIPOS ICONOGRAFICOS DE ALGCGUNAS DIVINIDADES Y SUS SIMBOLOS EN LAS
MONEDAS ACUNADAS Y ENCONTRADAS EN MELILLA, COMO SON ESPIGAS,
CABALLO, CADUCEO Y PATECOS, AST COMO 1.A SAL Y LA INMORTALIDAD,
TODO ELLO RELACIONADO CON LOS RITOS DE ENTERRAMIENTO CONSTATA-
DOS EN MELILLA, ASI COMO LOS AMULETOS Y EL VASO FALICO DEL MUSEO
DE MELILLA

Evidencias de cultos antiguos tenemos en los escasos restos arqueoldgi-
cos que conservamos en Melilla de épocas piinica y romana.

LA IMPORTANCIA DEL COLOR EN LOS ENTERRAMIENTOS

Entre ellos, se citan las necropolis pinica y romana del Cerro de San
Lorenzo, cuyos objetos son la base de los fondos del Museo Municipal,
fechada por Juan Cabré en el siglo Il a. C. (22).

Sorprende, al leer las noticias sobre esta necrépolis la referencia a una
pronunciada decoloracién rosicea del terreno en la parte central de las
sepulturas, como si sobre ella se hubiesen depositado algunas espuertas de
tierra extraidas de distinto estrato, tal vez procedentes de los terrenos que
existen en el denominado Cerro de los Camellos (Huerto de las Canas),
como si se tratase de una tierra especial, y el echar esta tierra arcillosa
tuviese un significado especial, tal vez la coloracion rosicea. En este senti-
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do, cabe referirse a la importancia del color en todo el mundo antiguo y
sobre todo del color rojo. Para el hombre antiguo, el color rojo es el color de
la sangre y por tanto, de la vida. Entre los sumerio—acadios, este color,
samlu, era, sin embargo el color del duelo, el que espantaba a los demonios,
comenzando por el espiritu del difunto, que se creia volvia a la tumba y al
mundo para molestar a los vivos. Tal vez esta creencia esté en relacién con
el hecho de pintar los cadéveres de rojo que se aprecia en ciertas culturas
antiguas, como la del Egipto Predinastico. Entre los fenicios es sintomatico
el hecho de pintar de rojo los huevos de avestruz depositados en las tumbas
como signo de renacimiento (23). El hecho de cubrir las tumbas con tierra
de color rosaceo puede estar relacionado con alguna creencia de este tipo,
que por falta de fuentes, naturalmente, solo podemos dejar en conjeturas.

LA IMPORTANCIA DEL NUMERO TRES

Se refiere también Fernandez de Castro, cuyas noticias, a falta de otras
mas modernas, seguimos, a que en la necrépolis citada se hallaron ciertos
enterramientos especiales cubiertos de anforas de barro de boca de trom-
peta, de 1,05 m. a 1,10 m. de altura, colocadas cuidadosamente en sentido
horizontal, a falta de losas, sobre los bordes de la fosa sepulcral. Curiosa-
mente, el niimero de estas anforas por enterramiento era siempre IMPAR v,
como escribe dicho autor, “guardando relacién con el tamafio de la sepul-
tura. Asi, las tumbas menores estaban cubiertas por TRES anforas y la
mayor de las encontradas por NUEVE”.

Una vez mas, debemos recurrir a nuestros conocimientos de ciertas cos-
tumbres antiguas para poder interpretar, dentro de la mayor cautela, este
tipo de rito, que podria estar relacionado con la misma diosa Astarte,
como divinidad suprema de la vida y de la muerte, como veremos mas
abajo. Bastenos decir ahora que para los antiguos, el niimero en general
poseina un valor magico, mistico y oculto. Y vemos en esta forma de ente-
rramiento una intencionalidad, que a falta de mejor explicacién podemos
relacionar con la creencia que, entre otros, los Pitagéricos expresaban
como “la fuerza soberana y autbgena que mantiene las fuerzas césmicas
(24). El ntimero tres, sobre todo, tiene para los pueblos del Mediterraneo
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antiguo gran importancia, como expresion del nimero universal: la rela-
cion fundamental del mundo divino en las Triadas de dioses, es el que
encierra a la vez la unidad y la dualidad. el mas pequefio niimero par y el
més pequefio namero impar, el méas usado en magia (los encantamientos
hay que repetirlos tres veces para que funcionen), el niimero de la Gran
Diosa, Seiiora de la Vida y de la Muerte, la Gran Madre universal, que se
expresa también por el 9, que solo es el 3 al cuadrado.

LAS CONCIIAS

Otra curiosa costumbre que se constata en estas tumbas, que tal vez
responda a un rito de resurreccion es la presencia de caracoles Helix, pues-
to que también las conchas, aunque casi siempre marinas, estan relaciona-
das con las divinidades femeninas de la fecundidad y la vida eterna, al
participar del simbolismo de la fecundidad propia del agua. Su dibujo y su
profundidad de caracola recuerdan el érgano sexual femenino y en la
mitologia griega la leyenda del nacimiento de Afrodita, la diosa del amor,
asimilada a Astarté. Esta ligada tanto a la idea de muerte en el sentido de
que la prosperidad que simbolizan, para una persona o para una genera-
cion, procede de la muerte del ocupante primitivo de la concha, de la
muerte de la generacion precedente. En el Paleolitico superior (edad del
reno), las conchas marinas que figuran entre los aderezos mortuorios sim-
bolizan, para Chevalier y Cheerbrandt, la solidarizacién del muerto con el
principio cosmolégico Luna—Agua-Mujer, lo regeneran v lo insertan en lo
cosmico; presuponen también, a imagen de las fases de la Luna, el naci-
miento, la muerte y el renacimiento (23).

LA ACTITUD DE BEBER. LA LUZ Y 1.OS PERFUMES

Siguiendo con el especial rito de enterramiento, continua Fernandez Cas-
tro aludiendo a la presencia al lado de la boca del difunto, casi en contacto
con los dientes, de una pequena jarra de barro, de una lucerna préxima a las
vértebras cervicales y unas pequefias anforitas o ungiientarios fraccionados
diseminados a lo largo de la fosa, mientras que en la parte inferior, a la altu-
ra de los pies se encontraban tazas o péteras en perfecto estado.
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FICURA 4

Pendientes fenicios de
lamina de oro. Cerro de San

Larenzo (Melilla).
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La posible explicacion es, sin duda, muy conocida: Tanto la bebida como
la luz son elementos que daran a los difuntos vida en el Mas Alla y que estan
presentes en numerosos ritos de enterramiento, desde la época prehistérica.
Unidos a los balsamos o perfumes, son elementos que contribuyen a remar-
can la creencia de estas gentes en la vida eterna, a cuya luz deben conducir la
lucerna, mientras que los perfumes o balsamos se interpretan como ofrenda a
las divinidades del Mas Alla (26). Tras el analisis, se comprueba que est4
compuesto de mirra, aloes, bedelio y benjui entre otros. De entre ellos, la mas
conocida es la mirra, relacionada con la vida y el Sol, a la que el difunto debe
volver, con la resurreccién que le proporcionaran los ritos de enterramiento.

En una de las sepulturas punicas, que segun senala Fernandez de Cas-
tro, debia pertenecer a una mujer, se hallaron una jarrita, un candil o
lucerna, que solian aparecer en estos enterramientos a uno y otro lado de
craneo, dos pendientes de lamina de oro (figura 4), representando cada uno
una paloma posada, con artisticos trazos cincelados a mano en su cabeza y
alas, unos aretes de oro para la cabellera y varias cuentas de agata corres-
pondientes a un collar, dos lacrimatorios, dos ungiientarios y fragmentos
de un alabastrén troceado que contuvo una sustancia rojiza a juzgar por el
tinte ue se conserva en su interior.

Estos pendientes, que se conservan, son hoy una de las mas bellas pie-
zas guardadas en el Museo Municipal de Melilla.

Y una vez mas nos introducen, junto con la importancia del color y la
presencia de los demads elementos, en lo mas profundo de las creencias de
mundo punico: la diosa Astarté.
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Es curioso y ello muestra la gran importancia de los pequerios hallazgos
arqueoldgicos, como con tan escasos elementos podemos llegar a conclu-
siones que, si bién siempre entran en el campo de las conjeturas, al menos
no estan alejadas de lo que se consideran elementos fundamentales de la
religion fenicio—pinica.

Verdaderamente no tenemos restos de templos, ni estelas funerarias, ni
estatuas de divinidades. Pero este par de pendientes nos permite, de la
misma manera que la miel o el raical mel- y el tipo monetal de la cabeza
femenina de las monedas punicas halladas en el puerto de Melilla, en la con-
dicién de diosa alada, patrona de la navegacion, de la gran diosa de Fenicia,
Astarté, que tanta fortuna tuve en Occidente, hasta ser sustituida por Tanit.

Astarté esta unida a los avatares de la colonizacion fenicia de Occidente y
por eso hemos querido que ella diese nombre a esta comunicacién (27). Al
fin y al cabo, ella sigue siendo la patrona de los marinos, Venus, la Estrella
de los Mares, la Virgen del Carmen. La que protege a los hombres de la mar,
la que desde su barco, bendice las aguas marinas el dia 16 de Julio, a la que
los marinos dedican la Salve marinera, como punto final de una figura
arquetipica consustancial al hombre: La madre que protege en los peligros.
La estella que guia a los navegantes: La que primero se apaga en el cielo,
antes que el sol y prepara sus caminos. Y la que primero de ve por la noche.

Esta divinidad femenina ya se cita en los textos de Ebla, en Siria, en la
primera mitad el III milenio, aunque se ignora en fechas tan remotas todo
lo relativo a su culto y los contornos de su personalidad. Los textos de
Emar son mas explicitos y se refieren a una multiplicidad de aspectos de
esta diosa, caracterizados por epiclesis, posiblemente canénicas, tales como
Astarté del combate, de la vuelta, de la mar, de las fuentes, de la destruc-
cién, de la orilla, de la ciudad, de la montafia, del templo mismo del dios
de la tormenta, del templo de la encrucijada, etc. que podrian resumirse a
tres aspectos principales:

- la guerra y el elemento acuatico (fecundidad)
- su caracter poliado de protectora de la ciudad
- y su asociacion al dios de la tormenta
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Su situacién es analoga a la de la diosa mesopotamica Ishtar, que tam-
bién poseia multiples nombres y lugares de culto. La Astarté fenicio—pini-
ca seria el resultado o la sintesis de las diversas manifestaciones anteriores.
El examen de la documentacién ugaritica parece refozar esta impresién.
Alli existian numerosas diosas: Athirat, Anat y Astarté (28), las dos prime-
ras mas importantes que la tercera, cuyo perfil es impreciso, sucediendo lo
contrario con las dos primeras en el panteén fenicio-ptinico, donde sobre-
sale Astarté. Anat resiste bién en Egipto, en asociacion estrecha con Astar-
té; en cuanto a Athirat, pasa por el problema de la ashera biblica, la espo-
sa de Yahweh (29). Solo resiste en el tiempo Tanit, una suerte de
emanacion de Astarté o en todo caso una diosa ligada a ella, cuya génesis
en el Panteon cartaginés no es muy clara.

Astarté, la diosa siria del Exfrates Medio, esposa del joven dios Ba’al, diosa
guerrera, de los relimpagos y de las montanas, cazadora, diosa de las aguas y
las fuentes, que reemplaza a la ugaritica Anat, la Virgen-Madre (30), cuyo
culto se difunde por el Mediterraneo es muy diferente en Occidente de la ori-
ginal oriental, debido a que en estas nuevas tierras se inserta en un universo
de micro-realidades, que contribuyen a darle caracteristicas muy diferentes
de unos lugares a otros. Se asimila bién a Afrodita, bién a Hera, a Leucotea o
a Europa en el mundo griego o Uni en Etruria, signos irrefutables de una per-
sonalidad con diferentes facetas, aclaradas solamente por el lugar donde se
realiza la insercion. Atenea es una diosa preferentemente del mar y como tal
es una diosa protectora de los navegantes, como la vemos en la Odisea, v.
271-275, indicando el rumbo (31) y cobra sentido una Atenea Hippia, inti-
mamente ligada a la navegacion, mas ain su templo en Corinto consagrado a
una Atenea Chalinitis (32). En la Peninsula hay noticias de un templo de
Atenea en la costa malagueiia, en la antigua Odiseia (quiza Ulisi) en cita de
Asclepiades de Mirlea recogida por Estrabon, m. 4, 3.

En Cartago, Tanit y Ba’al Hammon fueron los dioses del tophet, en
cuestiones ligadas a la descendencia y la salud y Tanit suplantd a Astarté
en un momento determinado, alrededor del siglo V a. C.

Los testimonios de Astarté en Biblos y Sidon. en Fenicia. nos la presen-
tan como una divinidad dinéstica, profundamente enraizada en la realidad
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histérica de los pequeiips reinos fenicios, aunque en Biblos la gran diosa
local recibe invariablemente el nombre de Baalat Gubal y no Astarté. Una
inscripcion giblita bilingiie greco-fenicia del siglo IV a. C. las nombra
como equivalentes, aunque para Bonnet, Baalat Gubal estaria impregnada
de influencias egipcias y Tanit Celeste seria la hermana joven de Astarté /
Juno Regina.

En Biblos, Sidén y Tiro, Astarté es la protectora de los reyes. La que
instituye la realeza en Fenicia, ya que ella recibe, segin Filén de Biblos, la
realeza de manos de Kronos, el dios del tiempo, en compaiiia de Zeus
Demaraos (33). En signo de soberania, la diosa se presenta con cabeza de
toro. Sin duda, la corona hathérica con cuernos no es extrafia a esta des-
cripcion. Como interlocutora privilegiada del rey, clla es la encargada de
interceder por su pueblo. Asi, en Sidén, el rey es sacerdote de Astarté.

En el mundo colonial, la diosa se adapté a nuevas estructuras
politico-sociales, sobre todo a la desaparicion de la realeza. lo mismo que
Melkart.

En Oriente se la encontraba como tanto como guerrera como diosa de
la fecundidad o en su acepcion de divinidad marina. Esta tltima dimen-
sién es la que prevalecié cuando los fenicios se fijaron. en época helenistica
sobre todo, en las riberas del Egeo. Asi se explica su metamorfosis frecuen-
te en Afrodita Pontia o Euploia, protectora de los marinos. Sus funciones
marinas debieron ser enfatizadas por Cartago en relacién con las guerras
pnicas, pero solo se tiene ecos de ésta actuacion insertadas en las noticias
de Virgilio que no da un discurso directos sobre los hechos (34).

En cuanto al aspecto de fecundidad—erotismo, se pone en evidencia en
Occidente, mientras que en Fenicia estd muy poco atestiguado, siendo muy
abundante en Chipre, Sicilia (Eryx). y en Africa del Norte (en Sicca Vene-
ria sobre todo) e incluso en Pyrgi, el puerto etrusco.

Su relacién con Tinnit / Tanit tiene otra problematica (35). Se sabe
de la transferencia del caracter de poliada o tutelar de todos los grandes
centros fenicios de Astarté a Tinit, representada con los rasgos de una
Tyché en las monedas, sobre todo en Cartago. donde es el genio, dai-
mon, de la ciudad.
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Otro rasgo curioso de esta diosa y un distinto con respecto a Astarté es
que Tanit es rara en la onomastica punica, mientras que Astarté es muy
abundante, tal vez como rasgo conservador y arcaizante (30).

En cuanto a la interpretatio clasica de la diosa, Filén de Biblos llama a
sus hijas las Artémides. Esta identificacién con Artemis no es muy frecuen-
te pero se explica por dos consideraciones: Por un lado, para Filén, Arte-
mis es la “hija virgen del dios Urano”, por otro lado, la relacion de Astarté
con la caza sobre todo en Ugarit y Emar en el Il milenio, aunque no en el
mundo fenicio-pinico. Tal vez lo primero sea el origen de la identificacién
Artemis=Tanit, llamada a menudo en el Africa romanizada Firgo Caelestis,
que una inscripcion bilingiie de Atenas nos confirma. ya que Abdtanit se
traduce por Artemidoro (CIS 11 16 (= KAI 53). El mismo Filon de Biblos
(1 10, 31) hace hijo de Astarté a Pothos, el Deseo, y Eros, el Amor, lo que
indica una identificacion a Afrodita, que el autor reafirma explicitamente
mas adelante, diciendo “Astarté dicen los fenicios, es Afrodita”.

Algunos autores hacen la asimilacién siguiente:

Oriente: Astarté = Afrodita / Venus
Occidente: Astarté = Hera / Juno

pero la situacién es mas compleja, pues la asimilacion Astarté~Afrodita
se basa en el caracter erdtico, entendido como pasion irresistible, elemento
bién patente también en la diosa egipcia Hahtor, asimilada, como Isis, a
Astarté y también como rasgo ligado a la procreacion,

Astarté y Afrodita tienen también connotaciones celestes (Afrodita es
Urania cuando equivale a Astarté) y marinos (Afrodita nace de la espuma
del mar). Esta asimilacién esta atestiguada en Oriente, también en Chipre
y la importancia atribuida modernamente a esta asimilacién se debe,
segiin Bonnet, a que Astarté esta implicada en el proceso de formacion de
la Afrodita griega, lo que Herodoto y Pausanias sefialan (37).

En Kition, Paphos y Amathonte, Astarté y Afrodita se confundieron en
un mismo culto. Y hay que anotar, asimismo, que en época helenistica, con
los comerciantes orientales establecidos en Delos, Cos, en el Pireo y en
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Tesalia, Astarté se introdujo en Grecia como Afrodita, pero con el aspecto
particular de diosa marina, llamada Euploia o Pontia, protectora de los
marinos.

Ademas de esto, en Oriente, diversas fuentes atestiguan esta asimila-
cién. Aquiles Tacio y Luciano nos describen a Astarté con los rasgos de la
princesa Europa y le atribuyen un caracter lunar.

Una inscripcion griega tardia de Tiro coloca al lado de Heracles—Mel-
kart una cierta Leukotea, que corresponde a Astarté aqui, como antes en
Oriente y en Pyrgi. Ahora bién, Leukotea es un personaje mitico ligado a
la mar, protectora de los marinos, asi como una figura maternal, en su
cualidad de nodriza de Dioniso nifio. También es una diosa oracular, lo
que podria relacionarla ulteriormente con Astarté. que profetiza en dife-
rentes lugares de culto. En Deir el-Qala, en un lugar alto de la ciudad de
Beirut, la paredra de Baal Marqod es probablemente Astarté, que las ins-
cripciones denominan Hera o Juno regina, aqui diosa oracular.

En Occidente, la situacion no es uniforme. La asimilacién es con Hera /
Juno tal vez porque en el panteon romano, Juno es mucho mas importante
que Venus. En Tas Silg, en Malta, Astarté es claramente Hera / Juno, pero
en Pyrgi, las fuentes clasicas reconocen en la Astarté-Uni de la famosa ins-
cripcion fenicio—punica bien a Hera / Juno bien a Leukotea o a Eileithiya,
la diosa griega que protege los nacimientos. En Sicilia, en Eryx, en el
famoso santuario en que se practicaba la prostitucion sagrada, Astarté es
Venus y esta Venus Ericina fue introducida oficialmente en Roma en 217
a. C. en plena 2" guerra punica.

Ademas de la interpretacion clasica. se debe tener en cuenta las diferen-
cias locales y el eventual sustrato indigena que en el caso de Tas Silg y Erix
hunde sus raices en cultos prehistéricos, con su figura de Gran Madre.

La asimilacién a Hahtor e Isis parece corresponder a dos fases distintas,
segun ha demostrado Gabriella Scandone Matthiae (38). siguiendo el pro-
gresivo ascendente ¢ importancia que lsis adquiere sobre Hathor en el
mismo Egipto.

El problema de la iconografia de Astarté es también muy delicado, por
lo dificil de interpretar el lenguaje de los simbolos y de hacer hablar a las
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iméagenes. Una iconografia candnica de Astarte la presenta entronizada,
sentada sobre un trono flanqueada de leones o esfinges, tal como aparece
en Motya o Solonte. Otras veces aparece el trono solo o conteniendo un
betilo 0 una “urna de vida”, como en Cartago, Tiro o Umm el-Amed.
Entre sus atributos figuran los leones, sobre los que aparece desnuda,
como en Samos, la paloma, las aves y los elementos vegetales. La presen-
cia de un aerolito en las monedas de Tiro sefiala su ecepcién urania, asi
como el creciente o las estrellas que se le asocian a menudo.

Tanit, como Astarté, es representada como curotrofa, asi como con ras-
gos leoninos y como Astarté, tiene las aves como emblemas.

Espafia ha dado la anica representacién segura de Astarté en Occiden-
te, ya que asi lo dice la inscripcion de la Astarté de Sevilla (). Las letras Ar
de dicha inscripcon pueden hacer referencia a una gruta, que segiin Avie-
no, acogia un oraculo de la diosa, como en Wasta, en Tiro, aunque tam-
bién puede tratarse de una Astarté funeraria, siendo Ar el término usado
para tumba o la Astarté hurrita que aparece en los textos de Ugarit, ya que
la inscripcion es arcaica.

En Gades, Astarté es adorada junto con Melkart, como en todo medio
tirio, metropolitano o colonial, de la misma forma que se adora a Eshmun, el
Baal de Sidén en medios coloniales sidonios y a Adonis en Biblos. También
en Esparnia, los autores clasicos dudan en denominar a un cabo de Juno o de
Venus (Pomponio Mela I, 96; Plinio, NVH, 111, 7; Ptolomeo II, 4, 5; Avieno,
OM 437-438), posiblemente, en sus origenes, el cabo de la divinidad marina
indigena identificacda con la diosa semita, mas tarde romanizada.

LAS AVES ¥ LA NAVEGAGION

En cuanto a la relacién de las aves y concretamente la paloma con
Astarté se debe, sobre todo, ademas de las connotaciones eréticas del ani-
mal, a la utilizacién de diferentes aves como ayuda para la navegacion,
teniendo en cuenta que esta diosa es la que protegia las navegaciones.

La navegacion de altura requiere forzosamente el conocimiento de
medios de orientacion (39). El mas elemental debio ser la posicién y trayec-
toria del sol durante el dia y por la noche la orientacién por las estrellas.
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Sin embargo, la documentaciéon més antigua, tanto arqueolégica como lite-
raria sobre la orientacién en el mar hace referencia a la que se basa en el
seguimiento del vuelo de las aves. Hace unos anos fue retomado el asunto
por J. M* Luzén, siguiendo la hipétesis ya planteada por Hornell (40).

La navegacién nocturna durante varias jornadas en altamar, sobre todo
cuando se trata de travesias sin vision de costa, necesita algunos conoci-
mientos de astronomia. Estos son evidentes en los textos homéricos, en los
que se hace referencia a las Pléyades y las Hiadas de la constelacién de
Tauro, la Osa Mayor (Arctus) y la Menor y por ello la orientacién a partir
de la Estrella Polar:

“... las estrellas que el cielo coronan, las Pléyades, las Hiddas, el robusto
Orién y la Osa, llamada por sobrenombre el Carro, la cual gira siempre

en el mismo sitio, mira a Orién y es la tinica que deja de banarse en el

Océano...” (Il. XVIII, 483-489).

La Estrella Polar era conocida entre los griegos como phoeniké, lo que
parece poner de manifiesto que los fenicios desarrollaron con anterioridad
a los griegos una orientacion astronémica, tal vez con conocimientos
adquiridos en sus contactos con los egipcios del IIl milenio, y, desde luego,
de Mesopotamia. Los propios griegos atribuian la innovacién de la orienta-
cién astrondmica a los fenicios (41).

También algunas diosas fenicias que asumen el papel de protectoras de
los marinos, como Astarté—Tanit, se las representa a veces con las alas ple-
gadas sobre el cuerpo, como recuerda M* Augenia Aubet para Ibiza, en el
santuario de Es Cuieram (42) o con una paloma como atributo en sus
manos (43), lo que podria ser un recuerdo mitificado, similar al que
hemos expuesto para el mundo griego, de la orientacién mediante el vuelo
de las aves.

Sobre esta diosa, recuerda Avieno (0. M. 158-160) que en Hispania exis-
te el cabo de Venus, que era la versién romana de la Astarté fenicia o Tanit
desde el s. V a. C., a su vez identificada con Iuno Dea Caelestis en la época
romana, que tuvo un templo en la colonia romana de lici Augusta (44).
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FIGURA 5
Representaciones de Astarté alada sobre la ceramica de
Elehe (Colercian Ramos Folgues).
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Cerca de Gades, en la isla de San Scbastian, habia otra isla  ricuna o

P - . . Anverso v reverso de manedas
consagrada a Astarté (45). Consagrados a la diosa Tanit esta- "o ¥ oo demaneda

cartaginesas. pertenecientes al

ban el cabo de Trafalgar y toda el area ibérica de influencia I el en el purrie
v de Melilla en 1961,

punica esta jalonada de islas, promontarios, templos y santua-
rios erigidos en honor de la diosa Astarté-Tanit, en realidad
existian una serie de cabo e islas consagrados a la Venus Mari-
na o Noctiluca, segiin Blazquez una interpretatio romana de la
diosa fenicia Astarté (46). Festo Avieno nos informa de estos

lugares santos, nombrando el Cabo Higuer, el de Trafalgar (47),
el de Gata, el de Baria, la isla de la Luna, frente a Malaga, o la
isla de San Sebastian, en Cadiz (48), donde Astarté tuvo una
gruta con oraculo y un templo (49).

En el periodo turdetano e ibero, las diosas semitas

Tanit—Astarté son asimiladas por los indigenas a su diosa de la
fecundidad y en la época romano-republicana prosiguen los cultos
bajo las formas de diosa alada y las denominadas Damas, como
las de Baza, Cerro de los Santos, Guardamar o Elche, que otras
veces aparece como Sefiora de los animales, de los caballos o de
las serpientes (50). que encontramos. por ejemplo, en las cera-
micas de Elche, de forma muy parecida a como aparece por
todo el Mediterraneo (figura 5). Ella es la gran diosa de Cartago, que
aparece en las monedas pinicas (figura 6) y cuyos simbolos figuran en las
monedas hispanas. Asi, el caduceo acompana indistintamente a Tanit,
Melkart y Ba’al Hammén. Para M" P. Garcia y Bellido (51), en las mone-
das de Asido esta representada la triada maxima de Cartago: Ba’al Ham-
mon simbolizado por el toro, Tanit por el caduceo y astros y Melkart por el
delfin. Sin embargo, esta autora se inclina a pensar que los reversos de
Asido aluden a la diosa cartaginesa Tanit y que el delfin, los sabalos con
creciente unido a la espiga entre caduceos, en Ilipa, representan a la diosa,
que en esta altima ciudad, la efigie de Tanit sigue la moda africana. En el
reverso de los semises de Asido aparece la espiga de Astarté-Tanit frugife-
ra. Simbolos de la diosa son las monedas con letrero latino, con caballos en
el anverso y atin y creciente en reverso.
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En Turdetania, Tanit gozé de gran aceptacion, como lo prueban las
dedicatorias a Dea Caelestis, a Diana y a Minerva. En los ases de Turi-
recina se menciona la Virtus de Tanit y su caracter de Fictrix e Invitriz.
Piensa esta autora que los soldados africanos llegados a Turdetania
durante la Segunda guerra piinica inyectaron nueva fuerza al culto a
esta divinidad. Tanit y posiblemente Eshmun estan representados en las
monedas mds antiguas de Castulo, ciudad muy unida a los Barquidas.
Para M* Paz Garcia y Bellido, Astarté—Tanit debié ser una divinidad
muy adorada en Cadiz, siendo Melkart su paredro. El culto romano de
Minerva en Cadiz seria, para esta autora, consecuencia del de una
Astarté guerrera local.

ASTARTE, MELILLA ¥ LA MIEL

Finalizaremos con otra cuestién que también se ha barajado a menudo,
como es la raiz mel- que lleva el nombre de Melilla.

En un articulo de Claudio A. Barrio sobre la protohistoria melillense
(52), aludiendo a las citadas fuentes numismaticas, en concreto a la mone-
da fenicia con la leyenda RUSSADIR del Gabinete Real de Numismatica
de Copenhague, que tiene en el reverso el tipo de la abeja y unas espigas
(figura 7), simbolos que coinciden con los de otras ciudades del Mediterra-
neo sometidas a la influencia griega (figura 8), se refiere a otras monedas
con la leyenda Melyta, asi como a otas monedas, de Museo de Tetuan y del
Instituto Valencia de D. Juan con el mismo simbolo, acabando por confir-
mar que la abeja es el simbolo numismatico de la Protohistoria melillense.

Otro hecho es el hallazgo de miles de monedas en los dragados del
puerto de Melilla, de los que el ultimo data de 1981. Dichas monedas son
de los siglos III-11 a. C. y sobre cllas aventura las siguientes conclusiones:

1. Respecto a las escasas monedas (unas doce) de plata de electron
(medios siclos), siculo—punicas, es decir, cartagineses de los anos 260~240
a. C., tienen en el anverso la cabeza de Persephone-Tanit, de nitido perfil
griego con corona de espigas y en el reverso el caballo parado, simbolo de
Cartago.

108



EN LAS MANOS DE ASTARTE, LA ABRASADORA

Anverso: Cahiro con gorro conir Anversa: cabeza de Cabiro de Lixus

infulus encontrado en Lixus del siglo | {Laruche) muy isea y expresiva.
u. de C. efigie de CHUSOR-PITALL

Dos monedas

1. fenicia:

iglo [a. de C.

2. gricga: siglo L a. de C. La fenicia es de Russadir (Melilla) encontrada en

Tamuda (Tetdan). La griega es atribuida o Melita de Tesalia (350)

Anverso: cabezu de Hércules?,
dentra de grafil.

Anverso: cabeza de Héreules coronada Reversa: abeja. flanqueada de buena
e laurel. factura: LEY, MELITA,

FIGURA 7
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FICGURA &

1. N° 1.118: Tarra, en Creta.
Cabeza de cabra/ebeja.

2. N 1.484: Ffeso, en Jonin,
387295 a. C. Ciervo y
pulinera/abeéja.

3. N" 1686, de Melitae, en Tesalia,
350 a. de C. Cabezn de Zeus/Abeja,
AF 14-15.

4. N° 1.087. de Julis. en la islu egea
de Ceos. 8.l a. C. Cabeza de Zeus
(0 Aristeo)/Abeja.

5. N 1,688 de Julis, en ln isln cgen
de Ceos. 8. Il a. C. Caheza de
Apolo {0 Aristeo)/Abeja. AE 11,

6. N° 1689. de Praesus, en Creta.
300-200 a. C. Cabeza de
Perséfone/Abeja. Hemidracma. 40
g AR 13,

7.N* 1.690, de Elyrus, mbién en
Cret. 460-300 a. C. Cabezu de
cabra v lunza/Abeja. 78 gin
(Dracma). AR 21.

8. N 1,691, de Lisus, también en
Creta. 400-300 a. C. Abeju/cabeza
de cabra.

9. N" 1,092, de Efeso, en Jonin,
280-258 a. c. Ciervo/Abeja.

10. N° 1.693, de Arados, en
Fenicin, 174-118 a. C. Ciervo

lel de pal {Abeju (opind

de un tipo de Efeso). 03 gm
{dracma). AR 17-18.

1L N" 1,694, de Esmirna, en Jonia.
Epoca imperial romuna,
Delfin/Abeja.

12.N° 2,706 de la isla egen de
Ceos. 8. 1l a. C. Estrella de ocho

puntas/ Abeja.

Sg. Plam, R., Greek coins types and

their identification. Fd. Seaby,
Londres, 1979,
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2. El mayor hallazgo de monedas (varios millares) corresponde a las de
estilo cartaginés—africano en bronce y cobre, en las que figura en el anver-
so Persephone-Tanit con dos espigas de trigo y una soga en el peinado y
con un colgante y collar formado por pequefios colgantes, en cuyo reverso
figura un caballo parado a la derecha retrospicente, con grafila punteada
que casi parece lineal, sin atributos o con ellos, consistentes en caduceos,
palmeras, plantas etc., amén de distintas dreas fenicias, cuya cronologia
puede situarse en el siglo III, en época Barquida. Y son, para Villaronga el
tnico documento de la época del 237-206, correspondiente a la prepara-
cién, desarrollo y desenlace de la Segunda Guerra Punica.

Con respecto a las acunadas en la Peninsula en la misma época. sefala
Barrios la constante de una serie de variantes:

1. Siempre se trata del tipo de la cabeza de divinidad femenina, mien-
tras que en la Peninsula aparece también el tipo de Melkart

2. Coinciden las simbolos, apareciendo tanto la estrella de ocho puntas
o disco solar como la palmera.

3. En las encontradas en Melilla aparece el caduceo reemplazando en su
funcién a la palmera y, sobre todo, un pequefio brote de palmera (a veces
semeja una flor de lis) que emerge de la grupa del caballo y corresponde
con la actitud retrospicente de este que, o bien la venera o hace ademas de
comérsela, simbologia que, segiin el autor citado, no aparece nunca en los
hallazgos peninsulares.

LA MIEL

No podriamos terminar nuestra ya larga exposicion sin hacer referencia
a la miel, y a la problematica de su relacién con una divinidad fenemina,
que a veces puede relacionarse con Astarté-Taniy y otras veces se relaciona
con el culto de Saturno.

La descripcién, en poética frase del entomélogo americano Wheeler, de
la abeja como animal divino “voluntariamente escapado del jardin del

11



Ana M® Vdzquez Hoys

Eden para endulzar el destino del hombre expulsado del Paraiso™, tal vez
sea la mejor manera de definir nuestro pensamiento y las lineas generales
por las que discurrira este trabajo sobre la miel, uno de los alimentos mas
nutritivos que la sabia naturaleza ha proporcionado al hombre y su pro-
ductora, la abeja. Bién sabemos que, segiin el mas extendido concepto de
nuestra civilizacién, el alimento fisico nutre al cuerpo material. Pero tam-
bién es cierto que el hombre esta compuesto de cuerpo y alma. Y por eso,
no solo necesita nutrir su parte fisica con alimentos fisicos, sino que, ade-
mas, debe alimentar su alma, su parte psiquica, con alimentos espirituales.

Tal vez sea esta una vision demasiado simplista de algo tan complejo
com es el ser humano. Pero, reducida a su expresion mas sencilla, esta
afirmacion puede llegar a explicar por (ué, en un momento determinado,
la miel paso, de ser un alimento humano, a convertirse en una substancia
divina, manjar de los dioses que, cuando se daba a los hombres, los acer-
caba a la divinidad. Y, sobre todo teniendo en cuenta que el hombre anti-
guo, al igual que, en otra dimension historica, lo hace el hombre actual
(tan parecido y semejante a aquel), llend su necesidad espiritual con mitos,
relatos, cuentos, fantasias, recuerdos y deseos, pero también con realida-
des. O, tal vez podamos decir que, a veces, el fundamento de estos mitos o
fantasias fueron esas realidades cotidianas a las que elevé a la categoria de
mitos, a menudo relacionados con las divinidades (53). Para los griegos,
mythos significaba simplemente “relato” o “lo que se ha dicho”, en una
amplia gama de sentidos que iban desde una pequefia expresion oral al del
argumento total de una obra literaria. Para Platon, el primer autor griego
que emplea el término mithologia, esta palabra no significa mas que con-
tar historias. Aunque no nos extenderemos aqui en las diversas teorias
sobre el origen de los mitos, muy bién estudiados, entre otros autores, por
G. 8. Kirk (54) si examinaremos, brevemente, dadas las caracteristicas de
este trabajo, c6mo, en nuestra opinién, y en la de los autores antiguos y
modernos que consultamos, un alimento tan basico para el hombre en la
Antigiiedad como la miel, pudo llegar a ser considerada como el “manjar
de los dioses™.
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CARACTERISTICAS ZOOLOGICAS DE LA ABEJA

La abeja, (Apis mellifera), es un insecto himendptero provisto de dos
pares de alas membranosas unidas y de un aguijén venenoso. Presenta una
organizacion social muy elevada, y se diferencia en castas, especializadas
en las actividades que realizan en la colmena (55).

Pero decir “abejas” resulta muy poco significativo, como lo seria hablar
de péjaros o mamiferos, ya que en el mundo existen en la actualidad unas
20.000 especies de abejas y no todas se ajustan al complicado y complejo
modelo de sociabilidad de la abeja comiin o melifera (Apis mellifera), que,
de origen africano segin los naturalistas, ha sido
introducida por el hombre en todo ¢l mundo.

La Abeja melifera, es, posiblemente, el insec-
to mas estudiado del mundo, sobre el que se dis-
pone de mayor informacion. Y esto no solo por
su utilidad directa, sino también porque, a lo
largo de milenios, la perfeccién de sus socieda-
des ha fascinado a los hombres de espiritu

inquieto y mente inquisitiva. Y también porque

la miel, conocida ya como alimento fisico exce-
lente desde la Prehistoria (56) se convirtio,

FIGURA @

debido a las extraordinarias propiedades que el i tibanda i flo.

hombre veia en su productora y en la substancia

que elaboraba, en un alimento espiritual, en una comida “de inmortali-
dad”, que justifica plenamente la poética frase de Wheeler con la que
hemos comenzado este trabajo.

LA ABEJA ¥ EL HOMBRE. SU DOMESTICACION

Sabemos que desde los tiempos mas remotos, el hombre buscé en la
naturaleza el alimento indispensable para su mantenimiento y entre otros,
debié conocer desde época muy remota, por casualidad, como tantas
casualidades, (que podemos suponer, en unas cosas y que sabemos con
certeza de otras) las abejas salvajes, de las que supo aprovechar, basica-
mente, la cera y la miel (figura 9).
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. : g Es natural que el trabajo preciso de la abeja, su laboriosidad
YV & ¥y su curiosa organizacion social llamase la atencién del hombre
primitivo, convirtiéndose en una especie de “animal doméstico”
cuando aprendié a fabricarle colmenas artificiales, siendo muy
abundante su representacion, atin en estado salvaje, en cuevas del

Levante espaiiol (figuras 10 y 11).
: La importancia que tenia la miel en la alimentacién de los hom-
' bres en la Antigiiedad, substituyendo al actual azucar, era
?‘Q ; enorme (57). La miel, en acadio dispu se utilizaba ya en
* Babilenia, aunque la que se cita en los textos suele ser jara-
4 be de datiles. Donde ya debié tener mucha importancia fue
[ 5 en Asia Menor. Alli en el siglo VIII a. Cr., un gobernador,
ﬁ > N 9 Shamash-reshu-ussur, en el Eifrates Medio, se jacta de
haber introducido la cria de abejas (58) y a veces la encon-
tramos equiparada al vino y al aceite o a la leche, aliméntos

i basicos de la Humanidad junto con los cereales. Pero
no solo los productos de la abeja tuvieron una enorme
§ & importancia sino que pronto el animal que los pro-
() ducia dej6 constancia en la Historia de su valor
para los hombres por su posicién en los mitos rela-
c cionados con las distintas clases sociales.
Y asi, sabemos que la abeja también ha sido considerada
,:;;;,;ff,,,;;,,,,,,,,,,;g,,,,,_, durante toda la Antigiiedad como un simbolo de realeza,
Z;";T(f:;::’""""‘ desde Sumer, cuya escritura asociaba su imagen a la idea de
by Mas de Ramin dfenBerso - “rey”. hasta la época imperial romana, en la que emjambres

«) Polourin

Sg Dams. Lya R:-abeillsee e abejas cubrian la estatua de Antonino Pio anunciando su

recolte du miel dans are

Homenaje a Almagro. 1.

Madrid, Ministerio de Caltura,

L, -
rupestre du Levant espagnol™. eleVaClon al trono (39) .

Simbolo de abundancia y prosperidad, la miel, como reco-
1983, pp. 303369, fig: 2m— ge un versiculo del Antiguo Testamento:

“He bajado para librarle de la mano de los egipcios y subirle a esta tie-

rra que mana leche y miel” (Ezrodo n 3, 89).
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’ .
. ' Florna 1
*’ ‘ . ' * ' ' Diversas representaciones de
’ ‘ ‘ w : ‘ e v ubejas en el arte levanting
‘ ' % ¥ * L‘ﬁ')i\llol.
* R : hd VIS - i‘ a. Cingle dels Tolls del Puntal
N ] | ) Y . . N KN ] b. Eremita. Abri [l
" . t. . . . ‘.' N & f' :‘ S c. Galerin del Roure.
: '..: ’ . . : ‘ e P ‘ ot d. Eremita del Barrane
* ‘ . [] ¢ | ] < “ . ' ‘!',d - 4 ‘!" Fondo=Abril IV,
r : .’ | IR * T LI '\ < e. Dos Aguas.
* t ‘ ~ ‘ v e & £. Lu Arafin, Abri Il
. . . - - 5" 2. Covetes del Puntal. Abni IV,
- “ :. » ' . N ‘ .- k ‘e “' . h. Cueva Remigia-Cavidad V.
. ‘ - ' ' . . ' ' Dimensiones de 0.5 2 1.8 em.

Sg. Dumns, op. cit., fig. 1.

era también alimento altamente nutritivo con el que solia alimentarse a los

ninos:

“in Graecia infantes primum melle alebantur, quod ex Paulo et Aetio
monstrat Is. Vossius ad Bernabe Epist. p. 311: cui rei ollulam cumn spon-
gia adhiberunt™ (60),

costumbre que ain sobrevive en algunas partes del mundo griego. Asi, en
Rodas, donde atn ahora, al nifio, ocho dias después de su nacimiento se le
coloca por primera vez en una cuna donde otro nifio toca sus labios con
miel, deseandole que toda su vida sea tan dulce como ella.

Esta importancia de la miel en la alimentacion de los ninos se refleja
sobre todo en la mitologia griega y romana, en diversos ejemplos casi
siempre relacionados con el alimento de los dioses. Asi, fue el alimento,
recogido en la gruta sagrada del Ida, en Creta, con el que Melissa cri6 a
Zeus. En esta isla, Zeus Cretagenes estd intimamente relacionado con la
abeja, animal que aparece a veces en las monedas emitidas por ciudades
de la isla (figura 8, n> 1, 6, 7, 8) (61) y sirvié de alimento del nifio Attis,
abandonado por su madre, ademas de la leche de cabra (62). También
Dionysos fue alimentado con miel, en la isla de Eubea, por Macris, hija de

Aristeo (63).
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MIEL Y MEDICINA

Liilizada en medicina, concedida a los hombres. segun Ovidio, por la
ninfa Cloris (o Flora) (64), la miel era y sigue siendo actualmente utiliza-
da en Medicina por sus poderosas cualidades antisépticas, ya que no deja
desarrollarse en ella ningin organismo, por grande o pequeno que sea, de
aqui que fuese un extraordinario conservante de frutos y también de aqui,
su relacion con la inmortalidad, puesto que mantenia “como en el momen-
to en que fueron depositados en ella”, los productos que en ella se introdu-
cian, sin permitir su putrefaccion. Por eso se utilizaba para embalsamar y
conservar los restos organicos, detalle que recuerda Plinio (65) al referirse
al hecho de que la piel de la salamandra era utilizada como antidoto con-
tra las quemaduras y se decia que ciertas partes del animal conservadas en
miel abrian el apetito sexual (66). Este mismo autor refiere que se tenia
tanta confianza en este producto porque se decia que habia sido inventado
por el sol. o que procede directamente de él (67).

Sus propiedades como conservante la hace ser utilizada en los rituales
funerarios. Asi, sabemos que en la antigua Grecia se embalsamaban en
miel los cadaveres de los nifios o de aquellas personas a las que no se que-
ria incinerar directamente, (68) y que, desde luego, debian tener un gran
poder econémico, dada la consideracion de la miel como producto de lujo.
A este respecto debemos recordar que Glauco, ahogado en miel, de cuya
muerte y resurreccion hablaremos mas abajo, era hijo del rey de Creta.

El origen de esta practica de conservacion de caddveres en miel parece
de origen oriental. Y tal vez, como podemos suponer por el mencionado
mito de Glauco, se transmitiese, ya antes del Il milenio a Grecia a través
de Creta, isla de estrechos contactos comerciales con el area del Mediterra-
neo oriental (69), existiendo pruebas del mantenimiento de estos rituales
atin en época historica. Tal vez el caso de Alejandro Magno, embalsamado
en miel sea el mas famoso (70).

De su importancia en medicina sabemos que se utilizaba también junto
con diversos 6rganos animales para tratar la epilepsia. Y Alejandro de Tra-
lles menciona un remedio para tratar esta enfermedad compuesto de orina
de jabali, secada al humo, diluida en vinagre y miel (71). También por
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medio de la miel se favorecia la denticién de los nifos, segin Plinio, mez-
clandola con dientes de delfin (72), mientras que los vémitos de sangre se
curaban en el santuario de Asclepio, en Lebena, con una mezcla de miel
hecha con pifiones de las pinas utilizadas para calentar el altar del dios (73).

LA MIEL Y LA MAGIA

De estas y las anteriormente citadas cualidades de la miel deriva tam-
bién su consideracién como una sustancia magica. Asi, leemos en un
encantamiento:

“Toma conjuntarmente dos de tus unas y todos los cabellos de tu cabeza
y deifica un halcén en leche de una vaca negra mezclada con miel

atica” (74).

Aqui se entiende por “deificar” como “ahogar en un liquido™ para liberar
el pneima o espiritu del animal, que luego asumira el mago al beber la leche
y la miel (75), hecho que el mismo texto magico resume en la frase siguiente:

“Toma la leche con miel, bébetela antes de que salga el sol y habra algo

divino en tu corazon™.

Vemos pués a la miel como elemento divino, proporcionando al hombre
alguna de las cualidades de la divinidad con la que tiene conexion.

LA MIEL EN LOS CULTOS MISTERICOS ¥ EN EL CULTO DE SATURNO AFRICANO: VIDA ETERNA

Aunque, como va dijimos, la miel es un producto muy importante en el
comercio de la Antigiiedad (70) rara vez se han encontrado recipientes con-
teniéndola, tal vez porque hasta ahora se ha desconocido su importancia
como producto de lujo y también religioso que debié ser objeto de un activo .
y lucrativo comercio. Hasta hoy. aunque se intuye que debié depositarse en
las tumbas como ofrenda a las divinidades del mas alla, solamente conoce-
mos con certeza que la contenian algunos pocos vasos, encontrados en tum-
bas, como los recipientes de bronce, hallados en una tumba de Paestum
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Sg. Burns. L., op. cit., Lim, 25, 2,

Copn n® 1. Sg. Burns, op. cit, lam. A1y 23, 1.
a. Gluuea,
b. Poliide.

o Abujo. las dos serpivntes. ldm. 24, 2.

Sg. Burns, L. op. vit, i, 20, 1.

Capa n” 2. Sg. Burns, L. ap. cit, lim. A2 v 24,
134
a. Serpiente,

b. Euridice.

«. Furisteo.

o iPlanta de la vido?

FLCLEA 12,0 COMAS DEL PINTOR SOTADES, MUSED BRITANICO, LONDRES

(77) o las copas del pintor Sotades (figura 12), halladas en una tumba griega
(78), a las que abajo nos referiremos. Ademas, conocemos el panal de miel
de terracota hallado en una tumba piinica de Cartago, conservado en el
Museo Lavigerie y los panales que aparecen en las estelas africanas del
culto a Saturno (figuras 13 y 14), citados por Le Glay, de las que hablaremos
mds adelante (79). En el mundo griego, la leche y la miel eran ofrendas
corrientes en los cultos a los dioses y también se utilizaban en Roma, donde
eran corrientes las ofrendas a los Manes, las almas de los muertos, de miel,
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vino, leche y flores, siendo a menudo interpretadas, al
igual que hemos dicho se hacia en el Antiguo Testa-
mento, como simbolo de fertilidad y de vida eterna
(80).

El panal de miel aparece a menudo ligado a centros
religiosos mediterraneos ya en la Prehistoria. Su ima-
gen perece encontrarse en la isla de Malta, tanto en el
hipogeo de Tall Safleni, donde unos dibujos de forma
exagonal, en rojo, recuerdan los agujeros de los pana-
les, muy cerca del llamada “pozo de las serpientes
sagradas” y en algunos templos, como en Tarxien,
donde los agujeros multiples hechos a modo de celdi-
llas que se aprecian en algunas piedras podrian indi-
car que estamos ante representaciones de panales y
estar relacionados con las abejas y un culto prehistori-
co a la Diosa Madre en la isla, adorada entre otras for-
mas, como diosa—abeja. De aqui, tal vez, el origen del
nombre de la isla: Malta, con las letras MLT que
mucho més tarde encontraremos en Melilla, aunque
también la hemos estudiado en relacién con Saturno
africano, Atis, Mitra y los comienzos del Cristianismo
(81) pues Saturno era para los antiguos el iniciador de
la agricultura. Y como tal fue adorado por las gentes
de Cirene, considerandole como el introductor del cul-
tivo de los arboles frutales. También era, segin
Macrobio (Sat. 1. 7) el inventor de la técnica de la
extraccion de la miel. Participaria asi Saturno de un
doble aspecto: Bienhechor en la tierra y garante de la
vida en el mas alla. De ahi que sea portador de un
panal de miel. Los antiguos africanos, incluso los
anteriores a los pinicos, al igual que los actuales, eran
grandes consumidores de pasteles y dulces hechos con
esta substancia, de ahi que su gran dios, creador del
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FIGURA 14
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mundo, les hubiese dado la miel, y de ahi también, el posible origen del
nacimiento de la leyenda. Asi, la miel se relacionaba con Saturno, no solo
en este mundo, donde les complacia y les alimentaba, sino también en el
Mas All4, donde les garantizaba la vida eterna (82).

Esto explicaria la presencia de la miel entre las ofrendas de una inscrip-
cién punica (83), y la del panal de miel entre los objetos acumulados sobre
la mesa de proposicién de una estela votiva ofrecida a Saturno por un
habitante de Hr. es—Srira. También era la miel una ofrenda corriente entre
los cananeos. Y asi lo vemos en el Antiguo Testamento, ofrecida a los dio-
ses de los que abomina Yahvé (£z. XVI, 19), aunque estaba prohibida en
el culto a este dios:

“Ninguna ofrenda que ofreciereis a Jehovi sera con levadura; porque de

ninguna cosa leuda, ni de ninguna miel, se ha de quemar ofrenda para
Jehova™. (Ler. 11, 11),

pero en {I Cronicas XXXI, 5, se lee que figura entre los décimos, tal vez
no considerada como dedicacion directa a Jehové sino como alimento para
los sacerdotes o para su utilizacion en el templo:

“Y cuando este Edicto fue divulgado, los hijos de Israel dieron muchas pri-

micias de grano, vino, aceite, miel y de todos los frutos de la tierra” (84).

La miel jug6 una gran papel en los cultos mistéricos de Attis, Mithra y
en los paleocristianos, y en particular en las ceremonias de iniciacién,
(85), donde aparece como signo mismo de esta consagracién divina que
equivale al renacimiento y también en las ceremonias de los cultos de Isis,
como relata Herodoto (86):

“No es la misma manera de escoger y consumir las victimas en los sacri-
ficios, sino muy varia en cada una de ellos. Hablaré del de la diosa de su
mayor veneracion (de los egipcios) v a la cual se consagra la fiesta mas

solemne, de la diosa Isis. En su reverencia hacen una ayuno, le presen-
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tun después sus oraciones y siplicas y, por altimo, le sacrifican un buey.
Desollada la victima, le limpian las tripas, dejando las entranas pegadas
al cuerpo con toda su gordura; separan luego las piernas y cortan la
extremidad del lomo con cuello y las espaldas. Entonces embuten y ates-
tan lo restante del cuerpo de panales purisimos de miel, de uvas e higos
pasos, de incienso, de mirra y otros aromas y derramando después sobre
él aceite en gran abundancia, entreganlo a las llamas. Al sacrificio prece-
de el ayuno, y mientras esta abrasandose la victima, se hieren el pecho
los asistentes, se maltratan y lloran y plafien, desquitindose después en

espléndido convite con las partes de la victima que separaron” (87).

Y en Djemila, el panal de miel figura en la mano del dios Saturno en las
estelas que muestran, al lado de los padres, autores del sacrificio, a los nifios
que han sido consagrados y ofrecidos al dios, y aunque, evitando su sacrificio
cruento, se les sustituya por un animal, ellos son los grandes protagonistas y
beneficiarios de la operacion sagrada. Esto se ve claramente en la escena en la
que esta Saturno presentando el panal de miel, sentado, y el nifio de pie, bién
al lado del altar, entre su padre y su madre, bién a su lado (88).

Después de las pruebas a las que el mystes era sometido al iniciarse en
posibles misterios del culto a Saturno (89), se cree que recibia una bebida
elaborada a base de leche y miel, como también se hacia, entre otros, como
ya veremos, en los misterios de Attis (90). La miel que gustaba a los dioses
v que como un recién nacido el mystes come en su iniciacion, apareceria
asi como un lazo de union entre el iniciado vy su dios, simbolo del renaci-
miento recibido.

Tal vez a esta bebida mistica puede hacer alusién, en otro culto mistéri-
co, el de Mithra, la inscripcion descubierta en el mitreo de Santa Prisca, en
Roma, en la que se lee en la linea 2 del graffiti existente sobre el lado
izquierdo del nicho de culto, las palabras siguientes (91):

“dulcia sunt cicata avium, sed cura gubernat

pie rebus renatum dulcibus atque creatum”
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que Vermasseren y Van Essen traducen

“dulces son los higados de los pajaros, pero el cuidado (de Mithra) guia a

aquel que es piadosamente renacido y creado mediante las dulces cosas™

explicando que esta palabra, renatus, significa el renacimiento del ini-
ciado tras la muerte ritual. Y que dulcibus hace alusién a la miel, a la que
los tedlogos dan simbolismos diversos (92).

También, en estos misterios mithraicos, el iniciado, al recibir el grado de
Leo. se purificaba con miel la lengua de todo pecado. Y también se utiliza-
ba la miel al celebrarse las ceremonias con las que los iniciados recibian los
grados de Persa y Heliodromo, no conociéndose, al menos hasta ahora, la
utilizacion de dicho elemento en las ceremonias del grado de Pater (93).

Asimismo, el culto paleocristiano utilizaba en las ceremonias practicas
similares. Y asi, tras su primera comunién, el neéfito recibia, segtin Tertu-
liano (94) una bebida de leche y miel. Ello explicaria la presencia de una
abeja sobre el mosaico de la pila bautismal de Kelibia, en Tunez, por “sim-
ple trasposicién simbélica”. segiin Curtois (95). A este simbolismo se le
puede afiadir otro, segiin Février y Poinssot (96). Segiin estos autores, la
abeja, de la que nace la cera que da origen al cirio pascual, seria a la vez la
imagen de la Virgen, como el cirio es la imagen de Cristo que ilumina a los
hombres y la imagen del justo que nace a la Iglesia por el bautismo.

Aunque, como dice Le Clay. el culto de Saturno no es un verdadero
culto mistérico (97), al igual que en las religiones de Attis, de Mithra y de
Jests, las ceremonias de su culto debian completarse por una cierta forma
de comunién, aunque esta practica no se recoge en ningun texto y tal ban-
quete no estd representado en ningin sitio. Pero la presencia de un panal
de miel en la mano del dios, figurado en los relieves y estelas mencionados,
demuestra que no se trata de un simple simbolo cténico sino de un atribu-
to divino segin Le Glay. En nuestra opinion, esta representacién indica
por si misma, sin necesidad de mas ceremonias, de las cuales no existe
prueba documental, la utilizacion de la miel con una idea de inmortalidad,
es decir, se trata de un signo o sefial de la inmortalidad que el dios confiere
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a sus fieles, lo que daria, asi, una significaciéon mas profunda a esta repre-
sentacion en los relieves al panal de miel. Este objeto, pués, hace a Saturno
dios del renacimiento tras la muerte y crea un lazo indisoluble entre los
nifos consagrados a él, representados en las estelas, a los que el dios ofrece
la comida de inmortalidad y el dios que la concede, como una esperanza
en que la vida mortal continua mas alla de la muerte y un dia volveran de
nuevo a vivir una vida terrena, renacidos por la virtud del dios. Y pensa-
mos que esta idea se expresa por medio del simbolo del panal de miel,
puesto que dificilmente podria representarse solamente por la miel de una
forma facilmente identificable e inequivoca.

LA MIEL, LA ABEJA Y LAS DIFERENTES DIOSAS
ADORADAS EN EL MEDITERRANEO

ARTEMIS

La miel “deifica”. lo que quiere decir que. en cierta
manera, pone en contacto con la divinidad y transmite
sus cualidades y propiedades mas preciadas. Y uno de

los atributos de la divinidad mas deseado por el hom-
bre era la inmortalidad, lo que hizo a la miel ser considera-
da como “alimento de inmortalidad”. Y de aqui, también,
su conexion, no solo con diosas como Artemisa de Efeso
(figura 15), tal vez una primitiva diosa—abeja de tradicién
prehistorica en Anatolia y Asia Menor, en algunas de cuyas
ciudades esta representada la abeja en las monedas (98)
(figura 8, n 6, 7, 8), o la misma diosa representada en las
placas de Rodas (figura 10).

Asimismo se relaciona con Hécate, diosa afin a Arte-
mis. que otorga la prosperidad material pero también
terrible diosa triple, del cielo, la tierra y el infierno,

diosa de la luna y gran maga que preside los hechizos;

FIGURA 15
con Pluton-Hades, rey de los infiernos, en su origen un 1 die Aremisu de Efeso.
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dios agrario y con Saturno—Cro-
nos, antiguo dios del Tiempo,
patron de la agricultura y divi-
nidad cténica relacionada con la
fertilidad y, al mismo tiempo,
con la muerte y laresurreccion,
asi como con Dionysos, Attis,
Orfeo y tantas otras divinidades

cuya sola mencién parece hacer-

se interminable, ademas de la

FIGURA 1o serpiente, animal cténico por
Placas de Rocas. Museo Britanien. .

antonomasia, a menudo acom-

pafiante y simbolo de cstas deidades, con las que parece representada

frecuentemente (99).

DEMETER-PERSEFONE

Y también esta ligada con las divinidades del més all4, ya que sabemos
que la miel, junto con la abeja y todo lo referente a ella, tenia un gran
papel en el culto de las divinidades cténicas (100) como Deméter, ligada
por Virgilio a la leyenda de Melissa, mujer a la que la diosa habia revelado
los secretos de la obtencién de la miel, que por conservarlo murié despeda-
zada por sus conciudadanas, v cuyas sacerdotisas llevaban el nombre de
“Melisas (101).

También esta relacionada con Perséfone, diosa de los infiernos y compane-
ra de Hades, hija de Zeus y de Deméter. segiin la tradicién mas corriente,
aunque otros mitos la hacen hija de Zeus y Estige, la ninfa del rio infernal.
Raptada por Hades, su tio, motivo la bisqueda por parte de su madre Demé-
ter, que mds tarde daria lugar a los misterios eleusinos, en los que se celebra-
ban, junto con los ritos agrarios, ceremonias de inmortalizacién (102).

LA DIOSA ALADA HISPANA: ASTARTE
A veces existen ejemplares exentos, no solo en Creta sino también en el
Sur de la Peninsula Ibérica. Otras veces, abejas o personas disfrazadas de
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abejas se ven en algin sello micénico (figura
17). También encontramos numerosas
figuras aladas femeninas, al parecer de
Astarté o la “Senora de los Animales”
(figura 18) incluso en la Peninsula Ibérica

tanto en la ceramica ibérica (figura 19)
como en piezas exentas. Asi, la diosa alada de
El Berrueco (figura 20) o la de Santiago de la Espada
(figura 21), ademas de otras sin alas (figuras 22, 23 y 24). riatra 1
Sartija de aro procedente de
Tirinto. A la derecha una diosa

Sl‘lllll(!ﬂ con un riton en su mano,

Detris de su trono o ve un pajaro.

CONCLUS]ONES Cuatro demonios o seres

disfrazados con forma de sheju se

aeercan ol diosa.
ASTARTE Y SU CULTO EN EL MEDITERRANEO: LA ABEJA, LA PALOMA Y
LAS DIOSAS ALADAS. LA BARAKA Y LA CONTINUIDAD DE LOS CULTOS ANTIGUOS

Asi pués, hemos visto que existe una especial aso-

ciacion entre la mujer vy las abejas, (103) donde
refiere que segin una tradicion que se remonta a
Hesiodo, la abeja significa la esposa de los dioses y
en la mente de los griegos, la melissa es el emblema
de la virtud doméstica femenina. El nombre

Melissa para una Hespéride no es raro (104).

A e

( L} L \
Hubo muchas Melissas en los relatos mitologi- PSRl )- 06 ek
< N /741141, @H"\\‘r‘»\“\‘
cos. Lintre otras podemos anadir las Melissai, S, \@
hijas del rey—abeja de Paros, visitado por Demeter cuan- % i\s'

do buscaba a Perséfone, a las que la diosa revelé los

misterios de su culto y son el origen de las Tesmop- .. .1 14

horias, en las que las mujers que participaban lleva- Yoo debronee Greckus] (Sui. 5.
Vi a. G. Asheare alada, Heva el cielo

ban el nombre de “Melissas™. O la hija de Meliseo,  sobresucabeza en forma de dgita. 5
los lados las dos serpicntes celestes v

rey de Creta cuando nacié Zeus, que alimentd al  cuaro leones que fiauran s cuatro

. N . . apariciones sucesivas del planeta
dios con miel y fue la primera sacerdotisa de Rea  (ho o s e e

Yenus, Sg. Du Mesnil du Buisson,

( C i bcl es ) . Tam bi én con la raiz —m e] se conoce a Nouvelles études sur les divax et les

mythes de Canain, Brill. Leiden,

Meliteo. hijo de la ninfa Otreis y Zeus, que temiendo 19735 150.
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FIGERA 19
Representaciones de Astarté
alada sobre la cerimica de
Llche (Coleccion

Ramos Folqués).

FIGURA 20 FICURA 21

Diosa ulada de Fl Berrueco, Santingo de la Espada. Diosa alada.
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la célera de Hera, lo abandoné en un bosque, pero Zeus
hizo que fuese encontrado por medio de un oraculo, por el
pastor FFagro, hijo de la misma ninfa y Apolo, que le ali- [
ment6 con miel. Es el fundador de la ciudad de Melitea, R,
en Tesalia (105). )

74

Y también hemos visto que esta relacién con la miel if

puede adscribirse a una divinidad femenina que, como L’ 3

diosa de la vida y de la muerte, debié ser adorada por E;J ’}
todo el Mediterraneo, y con él, en Melilla, ciudad fenicio /f’f S

piinica inserta en los circuitos politicos, econémicos y reli- R
giosos del mundo antiguo. Astarté e Sevilln,

Si a eso anadimos la noticia que comentibamos al
principio, acerca del hallazgo en dos anforas del
Museo de Melilla, segin Claudio A. Barrio, de
la inscripcién del antropénimo BOB ASTART,
que puede traducirse como “en las manos de
Astarté” o “perteneciente a Astarté”, veremos que
no tiene nada de extraiio el referirnos a la presen-
cia del culto de la diosa por estas latitudes y al hecho
de que fuese protectora tras la muerte, sefiora de la vida . jiius 2
eterna y también, como diosa ambibalente, dadora de la ¢
muerte, diosa temible que propaga las enfermedades, a la
que hey que aplacar, a veces, como en el caso de Saturno,
Ba’al o el casi posiblemente inexistente Moloch, con sacri-
ficios humanos.

Todos estos datos enlazan con el sentimiento de protec-
cion ante la adversidad que se busca con amuletos o los
mismos simbolos falicos protectores, de lo que es una buena
representacion el vasito que fotografiamos hace afos en el
Museo de esta ciudad (figura 3) o el espejo de bronce proce-

dente del mismo Museo (figura 25), espejos de los que va
hace afos escribimos que podrian tratarse de simbolos de

FICERA 24
la misma diosa de la fecundidad, de la vida y de la muerte,  san de Gisuta.
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FIGURA 25

Fragmenitos de espejo.

Ana M?* Vazquez Hoys

como una forma de representarla en la
tumbas y simbolo de la vida eterna que
dicha diosa o su culto procuran (106). Y
la proteccién contra “el fuego de la enfer-
medad”, “la diosa abrasadora” o “La
Maga”, nombre que quiere verse también
en el tan repetido nombre de Melilla, el
que lleva una divinidad maléfica, la otra
cara de la diosa de la vida, que es al
mismo tiempo la diosa de la muerte.

Pervivencia o continuidad, pero en el fondo, necesidad humana de pro-
tegerse ante la adversidad y simbolo de la misma continuidad del hombre
sobre estas tierra, con sus mismas creencias y necesidades a lo largo de la
Historia, son las creencias actuales constatadas por otros estudiosos meli-
llenses, sobre los cultos en cuevas, las piedras y su poder fertilizante, que
también constatamos unido en el mundo antiguo a diosas como Cibeles,
los Yentn maléficos, suerte de manes p espiritus de los muertos que salen
de su sepulcro para molestar a los vivos, como los Lémures o Manes roma-
nos y, sobre todo, la Baraka o poder sanador, don divino, estudiado para la
comarca de lkelaia por Lucas Calderén y Adela Ponce.

La mejor conclusion que deseariamos hacer constar, por iltimo, es la
necesidad de mas datos materiales. La importancia de las excavaciones siste-
maticas. Y la escasa fiabilidad de los datos sobre los que hemos apoyado
nuestras conclusiones, llenas, como todo habran oido, de dolorosas conjetu-
ras, fruto de las escasa noticias fiables que hemos manejado para llevar a
cabo nuestro estudio. Pero que esperamos puedan servir de ayuda a futuros
investigadores. Y queremos aprovechar este marco incomparable para hacer
resaltar a nuestros oyentes la necesidad de preservar nuestro pasado, de llevar
a cabo estudios sistematicos, de concienciar a todo el mundo del valor de los
restos arqueoldgicos, porque nuestro pasado, maestro del futuro, esta en ellos.

Muchas gracias.
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Sobre este tema la bibliografia es amplisima.
Aunte la imposibilidad de referirnos a odos
los articulos cfr.

Sobre la descripeion de esta provinein por
Pomponio Mela efr. CONZALBES
CRAVIOTO., E.: “La descripeion de
Mauritania Tingitana en Pomponio Mela™,
11 CHIG, Madrid, UNED 1995, 1. 1.

pp- 259-205.

Cf. sobre los [enicios en Hispania, ademis
de los trabajos citados en la Biblingrafia
general, el libro de LOPEZ CASTRO. I. L.
Hispania Poena. Los fenicios en la Hispania
romana. Ed. Critica, Barcelona 1994 noas
30 v 37, p. 290. Sobre la financiacion de la
segunda guerra panica cf. id. p. 84-97.
También VAZQUEZ HOYS, A. M™:
“Algunos Tactores ccondmicos de la segunda
guerra punica y su presencia actual en el SI
espaiiol”, Hannibal Pyrenacum
Transgreditur, XXII Centenari del Pas
d’Annibal pel Pirinen, 218 a. |, C.-1982 d.
1. C., Puigcerda 1984, pp. 173-188.

Sobre este tema cf. las ponencias de los
Congresos Internacionales El Fsireeha de
Gibraltar {(CIEG), celebrados en Ceuta en
Naviembre de 1987, Actas editadas en
Madrid, UNED, 1988 y el segundo, Centa,
Naviembre 1009, ed. en Madrid, UNED,
1995, sobre todo las conclusiones de
FERNANDEZ MIRANDA, M.-RODERO. A.:
“El Circalo del Estrecho veime anos después™.
11 CIEG, Madrid, UNED 1995, pp. 3-20.

Cfr. las ponencias al respecto de las Actas del
! Congreso EL Estrecho de Gibraltar, Ceuta,
Nov. 1987, UNED, Madrid, 1988. Estos
contactas ya tenian lugar en el Neolitico sg.
MUNOZ AMILIABIA, A. M*: “Los contactos
en ¢l area del Estrecho durante el Neolitico™,
cfr. en dichas Actas, 1988. 1. | pp. 183-182.
En época del reinado de luba Il v Prolomeo
en Mauritania (8. 1a. C=8. 1 d. C) se
produciran una serie de circunstancias

coneretas (que unieron econdmica v
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religiosnmente Carthago Nova, en Hispanin y
Mauritania, en ¢l Norte de Africa,
coninnando asi las relaciones que
posiblemente nunca se interrumpieron. desde
un lejuno como minimo Il milenio a. €.

BELTRAN

Manritania, Il viri quinquennales de

A.: “luba 11 y Prolomeo e

Carthingo Nova™, en Caesaraugusta 531-52,
1980 p. 133-141; canibién wrata el tema de
las magistraturas MANGAS, I.: *luba Il de
Mauritania. magistrado y patrone de
cindades hispanas”™. Aetas del I Congreso
sobre el Estrecho de Gibraltar. Madrid,
UNED 1988. 1. 1. p. 731-39. Cfr. nuestra
explicacion en VAZQUEZ HOYS. A, M*: “El
comercio entre Hispania v Mauritanin v el
Templo de Heracles Melkart de Gades™. en
1 CIFG, Madrid, 1995, pp. 329-342.

LIPINSKI, [.: “Tartessos et fa stele de Nora”.
en Segundo Congreso Internacional de
estudios sobre las culturas del Mediterraneo
Occidental. Barcelona 1975, pp. 71-77;
LIPINSKI (ed.) State and Temple Economy:
in the Ancient Near Fast 11, OLA 6, Louvain
1979, p. 597-004; id.: “Le role de Gades
dans Pimplantation phénicienne en

ispagne”, ATV, 19806, p. 187 ss.

= id. “Quelques aspects du commeree A
longue distance des svriens et des

3 b
phéniciens™ en Homenti precoloniali nel
Mediterraneo Antico. Academia Belgica.
Istituto per la civilta fenicia e punica. Roma

I

1988 pp. 227-233.

ESTRABON 111, 3, 3, tal vez tomada de
Posidonia reficre que los Gaditanos. subre la
fundacion de Gadeira, recuerdan los
Gaditanos un cierto ordculo que habrian
recibido de Melkart y que se realizi al tercer
intento. También el relato mitico de la
fundacion de Tiro incluido en las
Dionisiacas de Nonno, 40. vv. 443 ss. Fste
autor. nacido en la Tebaida egipeia a fines
del 8. IV d. C. se refiere a que Melkart
despierta n unos hmnbres”nacidos de la
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tierra” v les “inspira su ordculo™ les ordena
construir una nave, hacerse n la mar y
Tundar una ciudad sobre dos rocas flotantes.
Melkart proporciona a los inspirados las
claves para reconocer las rocas flotantes
inmortales (‘Ambrésiai) destinadas para la
fundacion, dandole asimismo instrucciones
para realizar el ritual de asentamiento. En
las racas les dice que veran un olivo que
arde sin consumirse, con una serpicnte
enrollada en su tronco v un aguila en sa
copa. indemnes al fuego. Al sacrificar el
aguila, las rocas quedarian fijadas. Fl
prodigio se ve grabado en un relieve
grecorromano descubierto en Tiro. Museo de
la Univ. Americana de Beirut n® inv. 4721.

Posiblemente el recuerdo e las tres
expediciones refleja una basqueda sobre ¢l
erreno de la ubicacion mas favorable para
la ubicacion de la colonia tirin, ajustandoe
posteriormente al designio divino las
peripecias de los colonizadores. Por ello no
nos cabe duda de que se trmd, como en los
casos (ue conocemos en Grecia, de una
empresa economica propiciada por ¢l templo
de Herakles=Melkart de Tiro. Sobre los
oraculos griegos cfr. PARKE, . W.: Greek
Oracles. Londres 1967, p. 44 ss.

Gracins a los documentos del templo de la
diosa Baun en Lagash, micleo de la
Ciudad-Estado, cfr. BOGAERT, R.: Les
origines antiques de la Banque de dépét.
Une mise au point d’une esquisse des
opérations de banque en Mésapotamie.

A, W. Sijthoff, Levde 1906, p. 43-63.

I general, los dioses de las ciudades eran
los propietarios mds importantes de tierras,
asi Ningirsu en Lagash, Sin en Ur, Enlil en
Nippur ¥ Anu en Uruk. También en Asiria, a
mediados del s. XIX a. C. las cartas
conservadas contienen alusiones a los pagos
u los dioses Adad v Assur, a los mercaderes
sobre los que el dios tiene un derecho de
guranta o fianza y a los intereses de los
templos
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Clr. GARELLL, Les Assyriens p. 252-257,
subre la utilizacién por los mercaderes e los
ikribii de un dios, que no son depdsitos
propiamente dichos sino bienes votivos sobre
los qque los depositarios guardaben ciertos
derechos. Clr. Bogaert p. 48, n. 25. Sobre
lus templos babilonios v la primacia del dios
del sol en estos negocios cfr. 1TARRIS, en
ICS, 14, 1960. p. 126-127. Entre los que
pedian y recibian el préstamo del templo se
encuentran comerciantes que tienen, en
estos easos, un acreedor, para una empresa
comercial. Estos préstamos se llamaban
tabba o tappiitum. Cfr. LUTZ. L. F.:
“Babilonian Partership™, Journ. of. Econ
ans Bus. Hist. 4, 1931/ 32), 552-5370.

BOGAFRT. op. cit. p. 130 v ss.; id. Bungue
el bunquiers dans les cités greeques cit. en
p. 130 n. 3.

La seguridad de sus depdsitos era 1al que
muchos autores griegos, desde Aristofanes
enels. V a Elio Aristides en el 5. 11 d. €
hacen un elogio de ella. También los
templos de Hera en Samos, Apolo en
Delfos, Atenea Lindia en Rodas, de Atenca
Aléa en Tegea v otros tenian cdmaras de
depisito y cajas fuertes a disposicion de sus
licles. Otros santuarios, como el templo de
Apolo en Délus, han prestado sus fondos
disponibles a Estados y a particulares. Las
mismas operaciones se atestignan para el
templo de Zeus en Olimpia, de Artemis en
Sardes. de Atenea en Priene ¢ llion, de
Apolo, Atenea y Artemis en Halicarnaso v
también otros santuarios menores, como los
de Mirrinonte en el Atica, el de Distos cerca
de Eretria, el de Apolo en Cartain, en la isla
de Géos, ete... han hecho fructificar sus
fondus prestindolos a interes. También
algunos templos emitieron monedas,
acuiando sus depésitos de plata, que llevan
su efigie o su leyenda. Por ¢jemplo, los de
Olimpia v Heraia, el de Apolo de Didyme,
en Mileto v las emisiones de ln Amfictionia
de Delfos.



12 Tesis que ya defendimos en: “Lixus en el

13

14

panorama religioso fenicio de Occidente”,
Collogue International sur Lizus: Bilan et
perspectives. Institut National des Sciences
de I"Archéologie et du Patrimoine. Ministére
Des Affaires Culturelles. Rabat, 8—-11 Nov.
1989. Maroc. Lin prensa. Esta misma Tesis
ha sidao defendida también por numerosos
awores. Cfr. BUNNES, G.: L'eapansion
phénicienne en Méditerranée. L

ussat
dinterprétation fondé sur une analyse des
traditions littéraires. Instivat Historigque
Belge de Rome. Bruxelles—Rome 1979, EN
Espana ofr. RUBIO RIBERA. R.: “La
funcion de Cidiz en el periodo precolonial
fenicio en el Estrecho™ Aetas I Congrado El
Estrecho de Gibraltar cit. p. #07-418:
WAGNLER, C.: “Gadir y los mis antiguos
asentamientos fenicios al este del estrecho™,
en los mismas Actas, p. 419-428; ALVAR,
1.
en el Estrecho”, en las mismas Actas. p.
+28-444; también RODRIGULEZ FERRER,
A “El temiplo de Tercules—Melkart. Un

“La precolonizacion vy el trilico maritimo

madelo de explotacion econdmica y prestigio
politico™. Actas I Congreso de Historia
Antigua. Samiago de Compostela 1988, p.
101-110. Fn algunos casos, como a Cidiz,
“strabon recuerda que fueron enviados por
un ordculo (Estrabon I, 5. 5: Diodoro V,
20, 2). Y a Utica, citado por Plinio (PLINIO,
NITXVL, 40). También las fuentes
epigrificas: Nora, donde se ha encontrado
una estela fenicia (CIS 1. n® 144).

efr. LIPINSKY..: “Tartessos et la si¢le de
Naora™, en Segundo Congreso Internacional
de estudios sobre las culturas del
Mediterranen Occidental. Bareelona 1975,
pp- 71-77. pp. T4,

CINTAS, P. La céramique punique. Paris
1950 p. 582-83:.

REBUFFAT, R.: “Héléne en Egypte et le
Romain égaré”, en REA t. LXVIIL 1906.
P. 247-2481966, p. 245—203; 1ambién
BONNET op. cit. p. 161.
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A pesar de que carecemos de pruchas
arqueoldgicas para probarlo, dado el estado
de destruceion de los establecimientos
fenicios conocidos ¥ que dichas transacciones
no se resefarian en materias duraderas, por
lo que no tenemos constancia de ellas.

DIODORO XX, 14, 2.

Incluso, tal vez, podriamos aventurar que, si
los templos con ordculos eran centros de
poder, tales como Delfos en Greeia, Dodona
en Epiro y Cordion en Frigia, el apoyo e los
diases (sus finanzas) ayudd a Alejandro a
conquistar el mundo, anto de Heracles
como Apolo o Zeus. No olvidemos, tampoco,
las extraordinarias consecuencias
econdiicas de la colonizacion griega del
Mediterraneo y que la conquista del Imperio
Persa abrin unas extraordinarias
perspectivas econémicas al mundo antiguo.

BUNNIS op. cit. 1979 p. 285. Comtra esta
opinidn, gue seguimos, estd la de MARIN
CEBALLOS, M* C.:

papel econdmico—politico del emplo

“Reflexiones en torno al

fenicio™, Homenaje a J. M" Blizquez 11,
Madrid 1993, pp. 349-361. que se reficre en
este trabajo a los opiniones de numerosos
investigadores que la sustentamos. Comn
esta autorn indica al final de este articulo,
hace lalw, evidentemente. cantinuar

investigando, a fin de conformar estos
sugerentes indicios v en este sentido, de
investigacion e hipétesis para avanzar
nuestras investigaciones emitimos nuesiras
opiniones que tal vez el tiempo o las fuentes
confirmen o nieguen. Lo que si es evidente
es ln comexion de la monarquia vou la
religion, va desde época paleobabilonica.
Recuerda LABAT, R.: Le caractére religicnr
de la royauté assyro-babyvlonienne. Parts
1939, pp. 222 v ss.. que la ley era revelada
al rey por los dioses y que él juzgaba en su
nombre. También Hammurabi declara
“reinar” para hacer resplandecer el derecha
sobre el pais. Cfr. asimismo GOUKOWSKY,
op.cit. p. 278, n. 112 19,
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También en su visita al ordcule de Amoén, en
Siwa, Alejandro Magno es saludado como
hijo de Amén. Esia relacién de los reyes y
los dioses, seguramente, no solo era de
caracter divino ¢ incluia una relacion
patrimonial, de caracter econdmico.

La fecha atribuida por Plinio a la fundacién
de Utica csta en funcion de la que atribuye a
la fundacidn del templo de Apolo (PLINIO,
NH XV1, 40) y cambién en Paphos v en
Citera, la sola noticia sobre la presencia
fenicia que da Herodoto (1, 105 of.
PAUSANIAS I, 14. 7) es la fundacion de los
templos de Afrodita. También en Thasos,
(HERODOTO 11, 44; PAUSANIAS V, 23, 12;
[EUSTATO a DIONISIO EL PERIEGETA,
517), lalysos, DIODORO (V. 58, 2-3),
Menlfis, HERODOTO (11, 112),. De Canopo.
Helanico habla de esta zona como de la “boca
hercilea del Nilo™, IELL. 4F 153 ] =
EUSTATH., ad Od. IV 228 y también
Estrabon, XVIL, 1, 18 y Tdcito, Ann. 11, 60.
Asimistno, una inscripeion (IGRR 1 1092)
esta dedicada a Zeus Hélios, el gran Serapis
de Canopo, en una estatna qne representa a
Herakles Baal el Invencible dedicada por un
Escalonita, clr. BONNET, C.: Melkart. Cultes
el mythes de PHéracles tyrien en
Méditerranée. Studia Phoenicia Vill, Presses
Universitaires de Namur, 1988, p. 160 y 131,
cfr. BUNNENS. C.: L'eapansion phénicienne
en Méditerranée. lissai d’interprétation fondé
sur une analyse des traditions littéraires.
Institut Historique Belge de Rome.
Bruxelles—Rome 1979, p. 283. Fl Herakles de
Cadiz, como el de Canopo, con seguridad no
es el héroe griego, Herodoto (11, 93-94). La
identificacion entre el Herakles de Canopo y
Melkart la hace, entre otros, Pansanias, en un
pasaje en el que refiriéndose al poblamiento
de Cerdeiia, menciona el nombre del jefe de
la expedicion, Sardos, v le califica de hijo de
Makéris, “rebautizado Herakles por los
egipcios y los libios™, y wermina por identificar
a Makeris con Melkart, concluyendo con la
identidad entre ambos dioses.
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A Occidente se trasladd nn patron
institucional existente en las ciudades fenicias
de la costa cananea, y como dice A. M. Bisi, la
actividad de los fenicios se encuadra en un
ambiente que ha absorbido la herencia de las
zentes canancas del 1T milenio, continuando
los patrones de organizacion comercial a larga
distancia aplicados en las ciudades sirias como
Mari, Ugarit, Alalak, o antes, en Ebla

VAN BERCHEM op. cit. 1967, p. 330.
También en Roma, en el Foro Boario, los
fenicios impusieron, con el culto de su dios.
una diseiplina probada por una practica de
mercados internacionales, Alrededor del
ahtar crigido en el Palatino, ¢l respeto a la
palabra dada y la estricta aplicacién de los
contratos debié prevalecer sobre la violencia
y el robu, como afirma Diodoro (1V, 19, 1),
haciendo referencia al papel civilizador que
los antiguos prestaban a Herakles, también
imputable a su doble tirio, Melkart.

FERNANDEZ DE CASTRO Y PEDRERA,
R.: “Las necrdpolis pinica v romana de
Melilla™, Aldaba 9, 1987, pp. 127-134. (id.
en Africa, Madrid, Junie 1950, n" 102,

pp. 7-11 (257-261).

VAZQUEZ 110YS, A. M": Diccionario de
simbolos y términos magicos. UNED, Madrid
1994, 5. v. “color rojo”, p. 69.

VAZQUEZ HOYS, Diccionario cit. p. 243,

CHEVALIER, J.-GHEERBRANT, A.:
Diccionario de los simbolos, Ed. Ierder,
Barcelona 1986, pp. 332-333.

Sobre este tema cfr. DETIENNE, M.: Los
Jardines de Adonis. La mitologia griega de
los aromas. Ed. Akal. Madrid 1983.

Sobre esta diosa efr. BONNET, C.; “Astarté.
D’une rive a Fautre de la Méditerranée”,
Murcia 1994, pp. 143-158, con toda la
bibliografia anterior.

Sobre estas diosas cfr. LOPEZ,
J-SANMARTIN. I.: Mitologia y religion del
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Oriente Antiguo. 1. Mesopotamia y Laipto.
Ll Ausa, Sabadell, 1993, pp. 301, Inanna
stmeria / Ishuar acadia es la divinidad
femenina mas importante del pantedn
babilonico. Era tridimensional: Erdtica v
atractiva diosa del amor y del sexo. aparecia
desnnda: sanguinaria v despiadada diosa de
la guerra y la venganza: y con alas, conno
astral, Venus celeste. En elln confluyen los
diversos arquetipos femeninos. excluyendo
la maternidad: La divinidad del amor ni
concebia ni daba a luz. A lo largo del 11
milenio tienden a multiplicarse los epitetos
maternales, aungue se trata de una moda.
Ella es la personificacion divinizada de los
femenino. Su caracier astral es rival del sol,
Shamash v la lhima. Ella es In Venus
matuting. la Estrella que se levanta antes

que el sol.

Clr, Mitologia y- religion del Antigno Oriente,
Idh. Fusa, Sabadell 1993, . 11 / 2.
pp- 245-247.

Mitologia y religion del Oriente antiguo.
G2, pp. 125-126. KTU 1. 13.

LUZON NOGUL, 1. M™ “Los hippuoi
aaditanoes”, Actas  CIEG, Madrid 1988,
pp- 445—458.

DETIENNE. M.: “Le navire d’Athéna™, /HR
11, 1970; ANTL C.: *Athenea Marina ¢
Alaa”™. Monwmenti Antichi XXV1. 1920,

270 ss.

FILON DE BIBLOS, apud FUSEBIO DI
CESAREA, Prep. Erang. 1. 10. 31

Cfr. FANTAR, M.: “A propos d’Ashiar en
Méditeranée occidentale™, 20SF 1, 1973,
19-29; DELLA CORTE, F.: “La
luno—Astarté virgiliana™, en At del 1
Congresso Internazionale di Studi fenici e
punici, vol. 11, Rome 1983, pp. 651-660.

Clr. HVIDEBERG-Hansen. F. O.: La déesse
TNT. Une étude sur la religion

cananéo-punigue. Copenhagne 1979,
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Chr. HALFE, G.: “Llonomastique punique i
Carthage”, Khartago 12, 19634,
pp. 03-140.

CE RIBICIHUNL S.: “Lharuspicina
fenicio—punica ¢ la divinaziones a Pafo™,

LF 21, 1989, pp. 307-317.

SCANDONIS MATTHIAE, G.: “Tlathor
signorn i Bible e la Baalac Gebal”, A del
il Congresso lnternazionale di studi fenici e
punici, Roma 1991,

GUERRERO AYUSO, V.: Narios v
navegantes en las rutas de Baleares durante
la Prehistoria. Palma de Mallorca. Ed. Fl
Tall. 1993, . 25

HORNELL. 1.: “The role of Birds in Farly
Navigation”, en Antiguiti 20, 1940, pp.
142-149: acompaiiado ademis de una
experiencia cuyos resultados se incluyen en
el mismo trabajo, que realiza con 1.. M.
Coin, LUZON. L. M*~COIN. .. M.: “La
navegacion pre—astrondémica en la
Antigiiedad: atilizacién de pijaros en la
arientacion nattica”. Lucentum 1980,

Pp. 05=85.
JENOFONTE, Oeconowmic, V1IN
AUBLET SEMLER, M®. F.: M santuario de

ks Crieram. Trab. Museo Arq. de Ibiza 8,
1082,

SAN NICOLAS PEDRAZ. M. P.: Corpus de
terracotas de hiza: ALMAGRO GORBEA.
M. L.: Corpus de las terracotas de Ibiza,
Madrid 1980, lam. CX.

POVEDA NAVARRO. A.: *luno Caclestis en
la colonia hispanorromana de lliei™, ETF 8,
UNED, Madrid. 1995, pp. 357-309.
AVIENO, O. M, 314315

BLAZQUEZ. ). M™: Religiones prerromanas,
en Primitivas religiones ibéricas 1. Madrid.
1983, p. 41.

0. M. 322
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PLINIO 1V, 120
0. M. 315-317
POVEDA NAVARRO, A. en £75 8, p. 358.

Del mismo autor “Primeros datos sobre las
influencias fenicio~piinicas en el corredor
del Vinalopé (Alicante)”, £ mundo pinico.
Historia, sociedud y culture, Cartagena
1994, extra de Biblioteca bdsica murciana,
pp- 489-502. En este articulo, la figura de
la Potnia Hippon o Tanit, p. 501 ain esta
representada sin la serpiente, a la que la
diosa sujeta con la mano derecha, que
nosotros identificamos en una inspeccion
personal de la pieza, en el Museo de Elda.

GARCIA Y BELLIDO, M*". P.: “Leyendas e
imédgenes piinicas en las monedas
libiofenicias™, Studia Palaeohispanica,
Actas del IV Coloquio sobre lenguas y

culturas paleohispdnicas, Veleia 2-3, 1987,
pp- 499-519.

BARRIO Y FERNANDEZ DF. LUCA, CI. A.:
“Protohistoria melillense: FEnicios y
Cartagineses”, Aldaba 5, 1985, pp. 11-21.

Sabre los mitos v la creacion de
imagenes-arquetipos cfr, CHOISY, M.:
“L’archétype des trois S.: Satan, Serpent,
Scorpion”, Etudes Carmelilaines 1948,
pp- 442-451. Para los psicélogos, todos los
mitos son verdaderos, no solo
mitolégicamente sino también histérica y
ontoldgicamente.

KIRK, G. 8.: EL mito. Su significado y
Sfunciones en la Antigiiedad y otras culturas.
Ed. Paidos Studio basica. Barcelona, Bucnos
Aires, México, 1970; id.: La naturaleza de
los mitos griegos. Ed. Argos Vergara,

Barcelona 1984.

En 1973, recibié ¢l premio Nobel en
[isiologia ¥ Medicina un grupo de tres
estudiosos de etiologia, ciencia que tiene por
objeto el estudio del comportamiento de los
animales: Konrard Lorenz, Niko Tinbergen
y Karl von Frich, este tltimo el primero en
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56

57

58

59

61

62

63

65

ganar notoriedad en todo el mundo por su
descubrimiento de la “danza de las abejas”,
por la que comunican a sus compaieras la
situacion de los objetos que desean.

DAMS, LYA R.: “Abeilles et recolte de miel
daus I'art rupestre du Levant espagnol”,
Homenaje a M. Almagro, Madrid, Ministerio
de Cultura, 1983, t. 1, p. 363-369; 1ambién
FERNANDEZ URIEL, P.: “Algunas
anotaciones sobre la abeja y la wiel en el
mundo antiguo”. Espacio, Tiempo y Forma,
serie I, 1, Homenaje al profesor Eduardo
Ripoll Perells, Madrid 1988, p. 185-218.

BILLIARD,-LAFAYE, en
DAREMBERG-SAGLIO-POTTIER:
Dictionnaire des Antiquités grecques et
romaines, 5. v, mel, 1. 111, 2, 1.

EBELING, L., art. “Biene” en RLA 11, 1938.
p. 25, cit. por YON SODEN. W ..
Introduccion al Orientalismo Antiguo, Ed.
Ausa, Sabadell 1987, p. 114,

Hist. Aug. W11, Ant. Pio. Todos los
documentos han sido reunidos por
DEONNA, W.: “L’abeille et le roi”, Her
Belge d’Arch. et d’Histoire de I'Art XXV,
1956, p. 105-131.

COOK, op. cit. p. 3.

COOK, A. B.: “The bee in Greek
Mithology™, JHIS 1985, p. 1 ss.; sobre Zeus
Cretagenes cfr. COOK, op. cit. p. 3; también
para los personajes divinos relacionados con
la abeja cfr. GRIMAL, P.: Diccionario, cit.,
95 a.

GRIMAL, P. Diccionario de Mitologia griega
¥ romana, Ed. Paidos, Barcelona-Buenos
Aires 1982, 16b.

COOK, op. cit. p. 8.

OV. Fast. V, 20 s.; CIL I, 603; VARRON,
L. L. ¥, 74; VII, 45; R. r. I, 6; PLIN. N, IL
XVII1, 29, 284 ss.

PLINIO XXIX, 76.
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72

73

74

75

76

77

Sobre el uso de la miel como antiséprico, cfr.
Lucrecio L, 886; Columela, RR, XI1, 45:
Plinio, NH XXIH 108; Phorph. De antro
rymph 15: La miel purifica v conserva;
KRAUSE, B. M.: fuppiter Optimus Maximus
Saturnus. Mainz am Rhein 1984. Ph. von
Zabern; Sobre Saturno en Hispania efr.
BLECH, M.: *Saturn in Hispanien™. MM 19,
1978, pp. 238-250.

PLINIO, NH, VII. 197, Clr. otros nsos en
GIL, L.: Terapeia. La medicina popular en
el mundo clisico, p. 99, 362.

VARRON, Ap. No Hac. 23-20.

POYATO HOLGADO. C.-VAZQUEZ
HOYS. A. M*: Introduccion a la Arqueologia
*Ex L mundo egeo. Ed. Rnmon Areces.

Madrid, 1991.

JENOF. fell. ¥, 3, 19; DIOD. SIC. XV, 93;
FLAVIO JOSEFO, Ant. hud. XIV. 4-7;
STAC. Sife. 111, 2: Q. CURCIO, Ale. X, 101.

GIL., L.: Therapeia. La medicina popular en
el mundo clisico. Ed. Guadarrama, Madrid
1969, p.

PLINIO, NH, XXXII, 137.
GIL, op. eit. p. 377,

Textos de magia en papiros griegos. lid.
Gredos, 1987, p. 35, 53, papiro P1.

Textos de magia civ. p. 53 n. 2.

FERNANDEZ URIEL,, P.: “Algunas
anotaciones sobre la abeja v la miel en el
mmndoe antiguoe”, Espacio, Tiempo y Forma
Faculiad de Geografia ¢ Historia, Madrid,
UNED, Serie 11, 1. 1988, Homenaje al
profesor E. Ripoll Perells, p. 185-208.

LE GLAY. Saturne africain, Paris 1960,

p. 131: también VON BERNHARD
NEUTSCH: “Tas Ninphas emi Hiaron. Zum
unterirdischen Heiligtum von Paestum.
Heidelberg 1957 (Abhandl. J. lHeidelberg.
Akad. d. Wissensch. Phil. Hist.. KL Jahrg.
1957, 2 Abh.); PICARD, Ch.: Ephése et
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NOTAS

Claros p. 183; SESTIERI, P. C.: “Le petit
temple souterrain de Paestum®, fee
Frangaise fev. 19535; ROLLEY, CL: Les
rases de bronze de Uarchaisme récent en
Grand Grece. Bibliothéque de I'lnstitut
Frangais de Naples. Ile. Série. vol. V. Pub.
du Centre |. Bérard, Naples 1982, lere.
partie: Hydries et amphores. Phaestom, Sala

Consilina, description, p. 15 ss.
1 I

BURN, L.: “loney pots. Tree white—ground
cups by Sotades painter”, Antike Kuast. 28,
1985, pp. 93-105.

Inseripeion. CIS 1, 3, n” 1606, lin. 8; estelas
cfr. LE GLAY. M.: Sat. Afric. Mon. 1. p.
291, n" 1 (Beja-Le Kef). p. 308 y ss.n. 2 y
X. 4 (Hr. es Srira); Estela de Khenchela
panal sobre plaw, Sat. Afric. Mon. 1.
Kenchela 4 y pl. XX1X; Del misma lugar n®
15: De Djemila en la mano, I Djem. 15,
22.; Djemiln 30, pl. XXXIV. fig. 3; De
Lambesa I, Lamb. 31; De Silloge. 2, 4. 14,
20, 23, pl. XXXV, Fig. 5v 0.

K. WYSS, Die Milch im Kult der Griechen
wnd Rimer, Religionsgeschichte Ters. .

Torarb, X1 2, Giessen 1914, p. 12,

VAZQUILZ HOYS, “La miel alimento de
eternidad...

LE GLAY. M.: Saturne africain, Paris 1966,

passim.
CISL 3. n" 160, 1. 8.

Otros texios del Antiguo Testamento que
mencionan la miel son Ex. 3. 8; 16. 31; Du.
8. 8; Jue. 14. 8; 18. 14. 25; Sal. 19. 10; 81.
10; 119.103; Pr. 5. 3: 10. 24; 24, 13; 25.
16; Gt 4 13 1. 7015 Ez, 3. 3: Mu. 3. 4;
Mr. 1. 0; Ap. 10. 0.

Cfr. Le Glay p. 389 v nota 4. 5.
HERODOTO 11, 40.
HERODOTO 4. 194 (p. 435) se refiere a la

abundancia de miel en la zona de los
Gizontes en Libia
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LE GALY, op. cit. lam, XXXIV, 3.

LE GALYA, op. cit. p. 390: “Certes, le
culte de Saturne ne saurait étre consideré
comme un véritable culte a mystéres. Il
comporte cependant, on la vu, des
cérémaonies d'initiation ou micux, si 'on
veut, d*"introduction™, parachevant en
quelque sorte la conséeration a la
divinité”.

LE GLAY, op. cit. p. 389; también
SALUST.. phil. De diis et mundo, 4;
USENER, “Milch und Honig”, fthein. Muse.
LVIL, 1902, p. 177 y ss.; BOYANCE, P.:
“Sur les mystéres plirygiens: “J'ai mangé
dans le tympanon, j"ai bu dans le cymbale”™,
R. E. A. 1935, p. 161-164, explica esta
formula, palabras de rito de paso
pronunciado por los iniciados, por una
alusidn a la comunidn istica, ceremonia en
la que tomaban vino, leche y miel.

VERMASEREN, M. I.: “Les inscriptions
sacrées du Mithraeum de Sainte Prisque sur
I’'Aventin™, en Religions de Salut. Bruxelles
1962, p. 69-70, verso IV, 11;
VERMASEREN, M. I.-VAN ESSEN, C. C.:
The Fxecavations in the Mithraeum of the
Church of St. Prisca in Rome. Leiden, Ed.

Brill 1965, p. 207-211,

BUFFIERE, F.: Les mythes d’Homére dans
la pensée grecque. Paris 1956, p. 605.

Agradezco al Dr. D. Julio Muiioz,
colaborador del Departamento de
Prchistoria e H'Antigua, UNED, sus
indicaciones al respecta. Cfr. MUNOZ
GARCIA-VASQ, J.: “El culto de Mithra en
Hispania™. Tesis doctoral inédita. Medrid,
UNED, 1990.

TERTULIANO, De corona, 3 (C.S. E. L. t.
LXX, p. 138) y Adv. Marcion 1. 4, (Ihid. t.
XL¥IL p. 308): también sobre este tema M.
DUCHESNE: Origines du culte chrétien,
Paris 1909, p. 322, 338, 341, sg. cit. por LE
GLAY. op. cit. p. 389 n. 5.

95

96

97

98

99

CURTOIS, C.: “Sur le baptistere découvert
dans la région de Kélibia (Cap Bon)”,
Karthago V1, 1955, p. 119.

FEVRIVER, P. A-POINSSOT, C.: “Les
cierges et 'abeille. Note sur I'iconographie
du haptistere découvert dans la région de
Kélibia (Tunisie)” Cah. Arch. X, 1959,

p. 149-156.

Cfr, supra, nna n*

PLANT, Greek coins types and their
identification.

Ed. Seaby, Londres 1979,

1. N* 1118: Tarra, en Creta. Cabeza de
cabra / abeja; 2. N 1484: Efeso, en Jonia.
387-295 a. C. Ciervo y palmera / Abeja; 3.
N® 1680, de Melitae, en Tesalia. 350 a. C.
Cabeza de Zeus / Abeja. AL 14-15; 4. N*
1687, de lulis, en la isla egea de Ceos. S. HI
a. C. Cabeza de Zeus (O Aristeo) / Abeja; 5.
N® 1688, de Julis, en la isla egea de Ceos. S.
Il a. C. Cabeza de Apolo (0 Aristeo) /
Abeja. AL 11, 6. N* 1689, de Praesus, en
Creta. 300-200 a. C. Cabeza de Perséfone /
Abeja. Hemidracma. 40 gm. AR 13; 7. N°
1690, de Elyrus. también en Creta. 400-300
a. C. Cabeza de cabra y lanza / Abeja. 78
gm. (Dracma). AR 21; 8. N° 1691, de Lisus,
también en Creta. 400-300 a. C. Abeja/
cabeza de cabra; 9. N* 1692, de Efeso, en
Jonia. 280-258 a. C. Giervo/ Abeja; 10. N
1693, de Arados, en Fenicia. 174-118 a. C.
Cierva delante de palmera / Abeja (copiado
de un tipo de Efeso). 63 gm (dracma). AR
17-18; 11. N* 1694, de IEsmirna, en Jonia.
Epoca imperial romana. Delfin / Abeja.

Cfr. VAZQUEZ HOYS, A. M", articulos
sobre el cultoa a la serpiente cit. en
Bibliografia.

100 lin WILL, E.: “Sur la nature de la mantique

pratiquée a I'Tleraion de Perachora”, R. H.
R. 1953, p. 157 y n. 2, se resmnen
numerusas referencias.



101 Para DELCOURT, M.: Les grandes
sanctuaires de la Grece, P. U .. Paris
1947, p. 118,121, los misterios de Fledsis
estun asociados a un culto agrario mis
arcaico del conocido en época clisica. Sobre
las diferentes sacerdotisas llamadas
Melissae, Zeus Meliteus, Melissaios, etc...
cfr. COOK, “The bee in Greek Mithalogy™
cit. p. 3.

102 DELCOURT, op. cit. p. 120, p. 132; p.
133: teleditan= morir; teleisthai (ser
iniciado). CUMONT, F.: Mon. myst. Mithrae
p. 320: COOK.: “The hee in Greek
Mythologice™, JHS XV, 1895, 1-24:
GRAILLOT. H.: Le cudte de Cybele p. 182,

252 (sobre las Melissai).
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103 Para la asoviacion entre la mujer v las ahejas
cfr. DETTIENNE, M.: *The Myth of Honeyed
Orphens™ en R. L. GORDON (ed.): Myth,
Religion and Society. 1981, p. 95-110.

104 Cfr. BURNS. “Honey Pots™ cit. p. 95y n. 13,

105 Cfr. también sobre la miel BILLIARD. R.:

“Notes sur Iabeille et Papiculiure dans
Bull. Soc. Centrales
d’Apicultisre et lnsectologie, Paris 1900,
p. 1-110.

,on

"Antiquité™, en

106 VAZOQUEZ 110YS, A, M™: *Aspectos
migicos de la Antigiiedad 1I: Los espejos
magicos”, Boletin de la Asociaciin de
Amigos de la Arqueologia 20. Dic. 1984,
pp. 18-24,
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