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El cetro de los Atridas
y la realeza divina

Jose ANGEL FERNANDEZ CANOSA *

Entonces se levanto el rey Agamenon, empuniando el
cetro que Hefesto hiciera para el soberano Zeus Cro-
nida, este lo dio al mensajero Argicida: Hermes lo
regalo al excelente jinete Pélope, quien, a su vez, lo
entrego a Atreo, Pastor de hombres; Atreo al morir lo
lego a Tiestes, rico en ganado, y Tiestes lo dejé a
Agamenon para que reinara en muchas islas y en
todo el pais de Argos .

Como se puede observar, este conocido pasaje de la lliada nos da
la linea sucesoria en la posesién del cetro dentro de la familia de los
Atridas. Pausanias 2, por su parte, nos da la misma lista sucesoria que
re<§Oge de Homero, informandonos de que tal cetro, al que llaman lanza
5°DU) ® y que posee algo divino (elvat pév 1L Be16TEPOV), es objeto de

e S—

: Universidad de Santiago de Compostela.
1. Il pags. 100-108. La traduccién utilizada es Ia de Luis Segala Estalella, que sera
Szada salvo indicacion en otro sentido.
\ Paus, (X, 40, 11.
re En Roma también originariamente el término utilizado para designar el cetro de fos
siges romanos era hasta, segun JusTino (43, 3: «hastas quas Graeci sceptra dicere...»),
3 Ndo el equivalente del 56pu griego; cfr. ALFoLDI, Andrew, «Hasta-Summa Imperii. The
to%ear as Embodiment of Sovereignity in Rome», A. J. A. 63 (1959), pags. 1-27. Dentro de
0 esto debemos recordar la argentea hasta de Olindico, celtibero que decia tenerla por

;fétrega de la divinidad y que levantara a gran parte de los celtiberos en una rebelion contra
ma.
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veneracion en Queronea, donde es guardado en la casa del sacerdote.
Con él se hallé oro. Se le hace sacrificios todos los dias y le presentan
una mesa liena de carne y bollos de todas las clases *.

Mas frecuentemente que el término 86pu se usa otro, que es justa-
mente el que encontramos en el texto homérico mencionado, cuyo origen
no es indoeuropeo. Nos referimos a okfnmipov. Es éste un término res-
tringido al griego desde donde pasé al latin y al eslavo ®. En la realeza
homeérica es un elemento de indudable importancia para definir al rey,
siendo éste, en virtud de este término, llamado oknmntoUxol BaCIAfEG.
Su sentido etimologico (nombre del instrumento del verbo okAMTw «apo-
yarse sobre», algo sobre lo que uno deja caer su peso y que impide
caerse) poco dice sobre los origenes de esta insignia. Era el baston
sobre el que el caminante hace su camino. La configuracién primera es,
para E. Benveniste °, la del bastén del mensajero. Es el atributo del hom-
bre que marcha para hablar, no para obrar. Las tres condiciones —hom-
bre en marcha, hombre de autoridad, hombre que lleva una palabra—
concurren en la persona del mensajero, que es el Unico que puede ex-
plicarlas. Tal instrumento atafie a su funcién y a su cualidad de signo
mistico de legitimacion, convirtiéndose en personaje sacro cuya mision es
la transmisién del mensaje de autoridad ’. Zeus, por lo tanto, lo da como
insignia de legitimacion a aquellos que designa para hablar en su
nombre ®.

J. L. Melena organiza su trabajo sobre el cetro en torno a sus virtu-
des manticas y que, por lo tanto, es utilizado por aquéllos que practican
o tienen tales virtudes: «El cetro, pues, seria el medium transmisor de la
inspiracion poética que posee al pa’vrtic» °. Pero también debe portar
consigo una fuerza que dota al pa’vtig de la inviolabilidad de lo sacro *°.
Ahora bien, ;qué relacion tiene el cetro como Util mantico con la realeza?
Con respecto a esto, J. L. Melena sugiere que de la misma manera que
el /ituus latino tiene un origen claro en el cetro real, algo semejante pudo
ocurrir en Grecia''. En efecto, en la Grecia histérica hay huella de la

* Paus, IX, 40, 15.

* BenveNISTE, E., Vocabulario de las instituciones indoeuropeas. Madrid 1983, (Paris
1969), pag. 256.

& Op. cit,, pag. 257.

7 Loc. cit., pag. 257.

¥ Ibidem, pag. 258.

® MELENA, J. L., «En torno al oknmitpov homeérico», Cuaderrios de Filologia Clasica, 3
(1972), pag. 323.

Y Loc. cit, pag. 257.

" Loc. cit, pag. 257.
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funcion mantica de la realeza. Herodoto 2 nos informa de gue en Esparta
el conocimiento oracular estaba restringido a los miembros de la familia
de los Piticos y a los reyes. En Tebas la interpretacion de los oraculos
staba reservada a la casa real '°. En la «época» homérica tampoco
faltan reyes que tuviesen poderes manticos como es el caso de Mérope

Percosio, de quien se dice que conocia como nadie las artes adivinato-
rias.

Entre los que utilizaban el cetro se hallaban los heraldos que lo
Ceden a los jueces en la BouAn’, que lo enfregan a los oradores en la
asamblea y que lo utilizan en sus misiones como heraldos en las emba-
la(_ias‘ No es posible establecer si el cetro del heraldo era un cetro en
Origen independiente o bien si era un cetro cedido momentaneamente
Por el monarca . El autor sefala que el cetro en manos de los oradores
trE_lnsﬁere a estos el don de la palabra por contagio debido a su caracter
Primitivo de ramo inspirador '°. En el caso de los gérontes-jueces, se usa
Cuando éstos tienen que defender las 8éuicTec en nombre de Zeus '® y
Con tal objeto actua el cetro a fin de darles clarividencia para mantener
la Béue recta. Originariamente el cetro judicial seria la prolongacién del
Cetro real V7. Otros usos del cetro los tenemos en los aedos en quienes
también concurren inspiracion e inviolabilidad '® y en los atp duavteig .

Resume % las diferentes situaciones de los personajes y las virtudes
Que les proporciona el cetro de la siguiente manera:

1. Inviolabilidad: sacerdote y suplicante, el primero lo usa de ma-
nera habitual y el segundo eventuai.

Clarividencia: mantis, aedo, iatromantis.

Clarividencia e inviolabilidad: heraldo y juez, de los que es dificil
saber si eran portadores habituales o eventuales; y el rey.

Esta opinion sobre la naturaleza del cetro como donadora de clarivi-
dencia e inspiracion contrasta con la de E. Benveniste >’ que reduce el

T

Herop, VI, 57.

Paus, IX, 26, 3.

MeLENa, J. L., Op. cit., pag. 326.
MELENA, J. L., Op. cit.,, pag. 324.
Ibidem, pag. 327.

Ibidem, pag. 329.

Ibidemn, pag. 332.

ibidem, pag. 332 y ss.

Ibidem, pag. 337.

BenvenisTe, E., Op. cit, pag. 257.
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cetro al papel de instrumento y don de Zeus que en virtud de su natura-
leza de insignia de legitimacién cualifica y da los atributos al rey, y al
resto de personas que lo necesitan, como los heraldos, para dar un men-
saje de autoridad. No obstante, contra la opiniébn de E. Benveniste que
reduce al rey a un portador de la autoridad y al cetro al de elemento
simbolizador de ésta, hay que tener en cuenta un modelo mitico de so-
berania, aquél al que responde la figura de Nereo, el Ancianc del Mar, y
las relaciones que mantiene con 'AAROeta.

El caracter de soberano de Nereo es destacado por dos epitetos de
significado indudabie. Uno de ellos es el de npeoputatog que como tal
se opone a la Mpag, la Vejez maldita, otorgandole a su ancianidad un
caracter benéfico. El otro es el de fjruog, que matiza y refuerza el carac-
ter benévolo del primero y que define junto con aquél la naturaleza buena
y paternal de Nereo %.

Por su parte, la dAiBeta que es propia del Anciano del Mar abarca
un doble aspecto: primero la potencia méantica de Nereo y, segundo as-
pecto, su caracter de justiciero, como ejemplificador y administrador de
la Awkn 2. En ese doble campo en que se encuentra la dAnBeia de
Nereo hallamos el tipo particular de justicia que conviene a Nereo. Es la
justicia que se hace efectiva por medio de procedimientos judiciales que
la adivinacién conforma hasta el punto de ser dificil separar adivinacion y
tales administraciones de justicia. Son estos procedimientos judiciales,
ademas, propios de personajes que tienen una reconocida vinculacion
con el Mar, como Nereo, como Glauco o como Proteo; son los procedi-
mientos ordalicos, que en Grecia, y a diferencia del Proximo Oriente don-
de los rios son los ambitos fisicos de aplicacién, se efectuan a través del
mar, determinando un tipo de justicia original **. Asi pues, vemos que el
rey no tiene una palabra cuyo respeto solo le venga otorgado por la
autoridad que posee sino que otros elementos intervienen a favor del rey:
la mantica y la justicia ordalica trazan la figura de este Buen Rey que es
Nereo.

Pero no solo es la justicia de tipo ordalico la que define al rey. Mas
alla de la justicia con la que el buen rey bendice su reino *, éste en

# DETIENNE, M., Los Maestros de Verdad en la Grecia arcaica. Madrid 1983 (Paris
1967), pag. 50 ss.

& Ibidem, pag. 39 ss. )

% Ibidem, pag. 43 ss; vid. GLotz, G., La ordalie dans la Gréce primitive. Etude de Droit
et de mythologie. Paris 1904,

% Veéase este conocido pasaje de la Od. XIX 109-114.
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V?ﬂud del cetro emite ese conjunto de decretos vy juicios gque «son espe-
Cles de oraculos»: las 8éuioteg, cuyo campo de aplicacion implica tanto
Palabras de justicia como las palabras oraculares de Apolo . Es toda
Una tradicién la que vincula la realeza griega con la complementariedad
d? la mantica y la justicia, tradicion de la que Nereo, como también
Minos, es s6lo una muestra.

En la /liada aparece el cetro asociado constantemente a las
eﬁuloreq, que junto con aguél son los instrumentos que Zeus pone en
las manos del rey:

‘Atpeidn kUdloTe, Aual avdpdv 'Aydueuvoy,
£V 00l P&V Andw,
0£o &' apfopat, ojveka TIOAA®YV
Aa@v éool avag kai 1ot Zeyg £yyYuaAi&e
okAMTpov T NdE Béuctag, iva opial Boulelnoda *.

Y tambien:

elg BaciAeug, ® dwke Kpdvou NAG AYKUAOUNTEW
OKANTPOV T NdE BfuoTag, iva opiol Bouleunor .

Pues bien, teniendo en cuenta estos elementos y, asimismo, el resto
del los que utilizan el cetro, cuyos vinculos con la palabra inspirada son
€videntes, creemos gue no es posible separar aquél de éstas, a pesar
de que es prudente mantener una cierta distancia respecto de las opinio-
nes de J. L. Melena.

El cetro es descrito en su configuracion material como hecho de
Corteza de arbol »® que, segun Hesiodo *°, era una rama de laurel. Tenia

e —

* DETIENNE, M., Op. cit, pag. 51 ss.; contra véase DE RomiLLy, Jaquelinne, La loi dans
do |ensée grecque. Paris 1971, pag. 10 para quien las reglas que ordenaban la conduqla
0S griegos podian ser bien de naturaleza religiosa como los oraculos divinos transmiti-
0s gOT la tradicion sacerdotal, o bien familiar como la éuic.
28 1, 1X 96-99.
w I, 1l 205-206.
. I, 1234 y ss.
Hesiono, tEOG. 30.

/ap
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clavos de oro ®'. Debia ser grueso %, y la indicacién de Pausanias sobre
el cetro guardado en Queronea puede indicar que era largo, pero no es
nada seguro. J. L. Melena anade a favor de su longitud la posible se-
mejanza y el mismo origen que el padog. Pero en nuestra opinién no
se debe utilizar el paBdog para este fin porgue se trata de algo diferente
al cetro y nada garantiza que hayan tenido el mismo origen *.

También en la /liada encontramos un uso del cetro como objeto so-
bre el que se hacen juramentos. Héctor, requerido por Dolon para hacer
juramento, tomara el cetro y empunandolo procede a jurar **:

ANN Gye pol TO OKAMTPOV AvAaoxeo Kai docoov...
NG pavd’ 6 & &v Xepoi okANTpov AGPe kai oi puoooey

Igualmente hace Agamenodn .

“Qc einwv 10 okANTPOV avéoxeBe naot Beolotv.

Aclara todo esto el sentido del pasaje en el que Aquiles jura por el
cetro %

6 O€ [... oxAmIpoV ...| Tol néyag €oceTat HpPKog.

Esto nos lleva a la utilizacion del cetro como 6pkog que «se coge»

3l | 246: kpuogioig EAoiol merapurivov.

2, XVII 416: maxo.

3 QOp. cit, pag. 341 y ss.; contra, cf. BENVENISTE, E., op. cit, pag. 257: «No es, tam-
poco, una varita magica: la varita se denomina rhabdos y, ademas, el sképtron nunca es el
atributo del mago».

% I, X 321, 328.

3L VI 412.

*® Jf, 1 239; cf. MeLENA, J. L., Op. cit, pag. 339.
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en los juramentos, de la misma manera que también el agua de la Estigia
Sirve de 6pkoq a los dioses ¥. E. Benveniste ha sehalado que la expre-
SIon homeérica utilizada para expresar «prestar juramento» (&pkov
OWvuval) queria decir «coger» algo concreto, «coger el 6pkog» *. Es
decir, tener algo aferrado con la mano mientras se pronuncia el juramen-
10, un juramento que puede garantizar que se va a hacer un pacto o gue
Puede garantizar la veracidad de una declaracién con respecto a algo
Pasado como en el juramento judicial *°. Este juramento pone a los dio-
S€s como testigos y garantes del juramento, y hace que ellos sean los
Vengadores del incumplimiento de éste *. Por lo tanto, el cetro también
€S un instrumento mediador entre los hombres y los dioses en virtud de

tSU potencia para hacer que éstos actuen como garantes de los juramen-
0s.

~Para J. L. Melena el cetro hundiria sus raices en un culto minoico al
art?Ol que, junto con el pilar sacro, los minoicos utilizarian para obtener
epifanias de la divinidad. En definitiva, estaria vinculado por su caréacter
Vegetal, por ser su materia prima justamente corteza de un arbol, a un
tema universal como el del Arbol Cosmico «cuya caracteristica principal
&S la de ser el deposito por excelencia de lo sacro», uniendo las regiones
Infernales y celestes a la humana. Por lo tanto, el poseedor del cetro es
Un canal de comunicacion entre estas tres regiones en virtud del vinculo
Que tiene con el Arbol Césmico *'.

Concluye, pues, J. L. Melena que en un primer momento existiria un
qutador del cetro que seria hombre divino, rey sacro, sacerdote y
Havtg, milagrero y salvaguardador de la comunidad en general. En un
Ségundo estadio se produciria una escision de atribuciones de ese per-
SOnaje del primer estadio por perderse la nocion sacra de la institucion
'eal. Posteriormente la division seria mayor dando lugar a los tipos ya

\(;!stos anteriormente de magos, clarividentes, sacerdotes, reyes, ae-
0s... 42,

N Esta teoria de la inicial existencia de un personaje en el que concu-
;rman todas estas funciones y que posteriormente se iria dividiendo dan-
0 lugar a una especializacion de trabajos, no deja de ser atractiva, pero

Tre—

z; Benveniste, E., op. cit., pag. 337.
" Op. cit., pag. 336.
Benveniste, E., op. cit, pag. 336.
) BenvenisTe, E., op. cit, pag. 341.
MELENA, J. L., op. cit., pag. 334 y ss.
Divi /tzidem, pag. 346; iguaimente MonDl, R., «Zknntodxol Baoilkeig: An Argument for
Vine Kingship in Early Greece», Arethusa 13 (1980), pag. 203-216.
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desde un punto de vista historico y con los datos que poseemos no
parece verosimil. No hay nada en Grecia, ni en la época micoica ni en la
micénica, y mucho menos posteriormente, que permita sostenerla. Es
esta teoria una reformulacion de la idea del rey mago y del surgimiento
de la realeza propuesta por Sir J. G. Frazer **. Cuando se habla del rey
mago, o del rey con poderes, 0 aun del rey divino, hay que procurar
concretar en qué consisten estos poderes, por 10 menos lo mas posible;
cuando no sea posible concretar, lo mas prudente sera callar advirtiendo
las limitaciones de conocimiento que nos vienen impuestas. Pero decir
que un rey es divino (y bajo este adjetivo se alude a relaciones con la
divinidad de caracter diverso) para posteriormente, tomando como excusa
este término, vago desde el primer momento, atribuirle toda clase de
poderes, no es vdlido. ¢Cuando se dice que un rey es divino a qué nos
estamos refiriendo? ¢Tal vez a un rey «por la gracia de Dios»?, ;0 sera
a un rey que desciende de la divinidad?; aunque tal vez pudiese ser un
rey que es al mismo tiempo dios, 0 que encarna a la divinidad, o que es
un rey taumaturgo como 10s reyes medievales franceses. Cualquier cosa
de éstas puede significar el término, pero en cualquier caso hay que decir
en qué sentido es divino, y demostrario. Pues bien, si tan dificil es con-
cretar la divinidad del caracter de un rey, mucho mas todavia lo sera
reconstruir la estratigrafia hipotética de una institucion, en nuestro caso
la realeza, a partir de tan débiles cimientos como son unas cuantas citas
unidas sobre la base de una cierta semejanza con un culto, por lo demas
no muy bien conocido, que hubo en el mismo ambito geografico unos
cientos de anos antes, postulando la sucesion de uno por otro.

Dentro de este tipo de interpretaciones se encuentra la de quien
muestra la semejanza en la concepcion biologica de dos reyes (la con-
cepciéon por medio de una epifania divina en la que el dios se aparece
con la apariencia del marido), mitico uno (Heracles) e histérico el otro (el
«faradn» egipcio Hatshepsut), entre dos culturas, la griega y la egipcia,
de la que el caracter divino del monarca en vida estd sobradamente
documentada, y concluir que en la otra cultura, la griega, el rey también
era divino en vida y que, ademas, esta concepcién de la monarquia en
Grecia seria originaria de Egipto, pues, como es conocido, entre ambos
ambitos hubo relaciones desde tiempos muy tempranos, lo que traeria a
colacion el ver las bases reales de tanto difusionismo en el campo de los

* Vid. de Frazemr, J. G., La rama dorada. Barcelona 1981 (resumen, orig. Londres
1922).
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estudios sobre las sociedades minoica y heladica reciente **. Pero como
e}«:ederia bastante los objetivos de este estudio no lo vamos a tratar, y
Si decir, sélo por fijar nuestra posicién, que no es lo mismo difundir una
Mejora técnica en la artesania ceramica, partiendo de medios de produccion
de un nivel tecnoloégico semejante, que traspasar, en contactos que por
fuerza debieron ser esporadicos, concepciones teoldgico-politicas de una
Cultura a otra. Para esto Ultimo se necesitaria un contacto continuado entre
las dos culturas, o entre sectores intelectuales de ambas con capacidad
Para la transmisién de las nuevas ideas a otros sectores de la sociedad, a
o largo de un periodo mas bien largo, o la difusion de estas concepciones
POr medios de comunicacion masivos o que permitiesen una cierta continui-
dad en el trato con las nuevas ideas, ademas de tener unos buenos traduc-
tores Yy, lo que no es menos importante, haber superado los prejuicios et-
Nocéntricos. Que hubiera algo de esto parece dudoso, si no imposible *.
Por otra parte, tampoco creemos que sea necesario acudir a la difusion
Para explicar la coincidencia entre las maneras de ser engendrados de

€racles y de Hatshepsut; llega sencillamente con conjugar la probabilidad,
la naturaleza humana y el conocimiento de o extendido que esté la idea de
_teOQamia. En ambos casos se trata de dos teogamias, de las que hay
NNumerables ejemplos y casos en los mitos y en las creencias a lo largo y
ancho de este planeta “®, de la que una muestra es la que nosotros tene-
MOs en la concepcion de Jesds por obra del Espiritu Santo. En ambas, la
teogamia se produce bajo una epifania antropomodrfica y en esto tampoco
S€ necesita recurrir a la difusion para explicar la coincidencia pues no re-

\

53 * Vig. Waicor, Peter, «The Divinity of the Mycenaean King», SM.E.A. 2 (1967), pag.

de~?2' Especiaimente aclarativa de la posicion del autor es el siguiente fragmento tomado
a

H Pagina 54: «Un estudio del origen y desarrollo de este mito |... /a concepcion de
Cracles ..] me ha convencido de dos cosas, primero que el rey micénico actuaba de
ueChO con el rango de dios mientras estaba vivo, y segundo que tal concepto de monarquia
e adOPtado por los griegos micénicos de la ideologia real del Egipto contemporaneo.» Por
asoe'mas' la semejanza con el mundo egipcio ya fue destacada por Herodoto (I, 43), que
pueC|aba el origen y el nombre de este personaje a Egnptp, lo que es evidentemente falso
mUnsd Heracles es un héroe tipico de la «segunc_ia 'funcuclm» indoeuropea, y es con este
ol 0 con el que hay que vincularlo, no con el egipcio. E! intento de P. Waicot de retrotraer
Mito a la Jiiada y al «hesiodico» Aspis no es mas que una especulacion montada sobre
qLisB los textos no dicen y «lo que posiblemente darian por sobreentendido».
feferig Véase una opinion semejante acerca de la ’diﬁcultad de este tipo de procesos, pero
para 0 a los qomienzo; del‘ desarrollo de {a f|l9$of|a. en M. V. Garma Qum'tela, «Prqbl_emas
ol m,Un conocimiento historico de los presocraticos: el comerciante, el ocioso, el viajero y
DOst;SOfp”‘-ACtaS del 1. Congreso Peninsular de Historia Antigua, en Santiago de Com-
dsa, Junio de 1986. Santiago 1988, vol. |, pag. 132-134.
S6lo para hacerse una idea de la extension de este motivo véase la clasica obra de

1SSINTYVES, Pierre, Las madres virgenes y los embarazos milagrosos. Madrid 1985 (Paris
08), passim,.
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sulta extrano que la aparicion del dios se produzca bajo forma humana.
Teniendo en cuenta la cantidad tan variada de formas que puede adoptar
(animales, fendmenos atmostéricos, etc.) nada resulta mas natural que un
dios «se vista» de hombre para unirse con una mujer y menos, si ésta es
tan fiel como Alcmena, que la divinidad adoptase la «forma» de su marido.
En fin, que la probabilidad de que algun héroe griego fuese engendrado por
un dios que engana a su madre aparentando ser su marido era bastante
alta. Finalmente, hay que recordar que Heracies no se caracteriza en la
mitologia griega por su actividad como rey, sino por su actividad como
guerrero, por lo que tampoco es el mejor ejemplo para desarrollar una teoria
como ésta sobre la concepcion de la realeza *.

Pero retornando al punto del cetro como variante del tema universal
del «Arbol sagrado», hay que notar que el hecho de que en la religion
minoica hubiese culto a los arboles y al pilar no comporta que tales
pilares y tales arboles fuesen ni «Arboles Césmicos» ni «Pilares Cosmi-
¢os», ni que se diese el fendmeno chamanico tan frecuentemente asocia-
do a ellos. Que el cetro fuese de corteza de arbol no lo vincula necesaria
e ineludiblemente a tal tipo de «Arbol Césmico», ni tiene por qué tener
el mismo significado. Ademas, se reconstruye un primitivo significado del
cetro a partir de la existencia de una hipotética institucién originaria por
la pervivencia de un elemento, el cetro, que es precisamente el que hay
que aclarar. Es uno de los problemas metodologicos del estratigrafismo
cultural, si se nos permite llamarlo de esta manera. Mas valia dejar la
cosa en lo que conocemos y mientras no tengamos mas y mejores datos
sefalar la posibilidad de que tal vez, y sdlo tal vez, pudiese ser asi.

Esta teoria del «Arbol Césmico» procede de M. Eliade *, por lo que
también nos interesa detenernos por un instante en la exposicion de este
autor. M. Eliade expone la existencia de un tipo universal, el «Eje Cés-
mico», que bajo sus diferentes variantes, «Montafia Césmica», «Arbol
Cdsmico», «Pilar»..., es la concrecién de un lugar simbdlico que se en-
cuentra en el centro del mundo y donde es posible, y se realiza, la
«ruptura de niveles», es decir, un lugar en el que se produce la comuni-
cacion entre las diferentes regiones cosmicas (Cielo, Tierra e Infiernos).
E! método que sigue consiste en recoger creencias mas 0 menos seme-

Y Vid. DumezL, G., E/ destino del guerrero. México D.F. 1971 (Paris 1969), pag. 120-
129, especialmente su semejanza con el dios védico Indra.

“ Vid. para el tema del Arbol Césmico y el significado que le da Euapg, M., E/ cha-
manismo y técnicas arcaicas del éxtasis. 2. ed. Madrid 1976 (Paris 1968), fundamental-
mente ias pag. 213 y ss.; y ButTeErRwoRrTH, E. A. S., The Tree at the Navel of the Earth.
Berlin 1977.
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lantes de todo el mundo. No demuestra que todos estos elementos que
Se ponen bajo la etiqueta de «ejes cosmicos» tengan mas en comun que
e.l hecho de ser arboles, pilares o montanas a las que se les atribuyen
Clertas virtudes. Por lo demas, en la mayoria de las ocasiones se limita
S_OIO a citar su existencia sin darnos mas detalles de su contexto etnolo-
Qico y religioso, y en escasas ocasiones procede a hacer un analisis
dentro del contexto mitico y/o cultural en el que aparece. Sencillamente
'0§ etiqueta y expone una teoria que los explicaria a todos. Esto seria
valido partiendo del presupuesto de que todos los fenémenos religiosos
®Xpresan verdades o sentimientos que son universales debido a la unici-
dad de Ia experiencia religiosa. Esta teoria es psicologicista, como lo es
'oda la teoria sobre la religion que sostiene M. Eliade, vy, sin detenernos
€N su critica exhaustiva, diremos gue las experiencias religiosas no hun-
den tanto sus raices en el fondo de la psigque humana como en el fondo
de las realidades sociales, de las relaciones del hombre con su sociedad,
del hombre con su cultura, en definitiva, en la interaccién de los elemen-
tos de I sociedad. La explicacion de estas experiencias hay que hacerla,
Por fo tanto, desde una perspectiva sociolégica. Las sociedades son dis-
lintas y heterogéneas, las experiencias religiosas también. No existe,
Pues, una cosa tal como la unicidad de la experiencia religiosa, sino
€Xperiencias religiosas muitiples que cada hombre y cada sociedad vive
de acuerdo con los instrumentos que le suministra su cultura y que le
S0n propios.

El cetro, hasta donde hemos visto, se mueve en el ambito de la
Teépresentacion de una realeza que evoca por una parte la idea de rique-
28 y su consecucion, y por otra la palabra inspirada para gobernar. La
Consecucion de la riqueza, la fecundidad, son valores asociados al buen
'y bajo cuyo buen gobierno, en el que reina la justicia, la tierra es
fecunda y los rebafos numerosos. Esta idea, por lo demas, posiblemente
Seéa heredada de los indoeuropeos, entre los que, aungue no de manera
®Xclusiva, se encuentran asociados ambos conceptos:

Indra, viendo que todos los reyes Ksatriya gobernaban sus reinos
muy virtuosamente, derramé lluvias vivificantes en el tiempo adecuado
y en lugar adecuado y protegid a todas las criaturas *.

T —

* Mahabharata |, 64, 16.
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El reino de la justicia esta donde se mantienen y respetan las
B6éuoTeg que junto con el cetro fueron dados por Zeus al rey, de forma
que mantenga la Béuig recta. Ambas ideas, riqueza y palabra inspirada
son definitorias de los reyes descendienies de Pélope: Atreo y Tiestes
que destacan como reyes ricos en ganado, y Piteo como rey de verbo
inspirado.
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