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RESUMEN. Quien escribe pretende con este ensayo sumar-
se a la larga lista de trabajos que resaltan las inquietudes del
filésofo alemdn Friedrich Nietzsche sobre el conocimiento.
Como es obvio, no existe ningtin tipo de pretensién de ago-
tar el tema, ya que no se trata ni la aproximacién nietzsche-
ana a la ciencia ni a los demds saberes especulativos, sino que
tan sélo pretende delimitar (a grandes rasgos) el modo en
que debemos entender los términos Concepto y Verdad den-
tro del sistema nietzscheano, algo que permitird una mejor
comprensién de la entera obra de Nietzsche. Como también
se muestra, las preocupaciones epistemolégicas nietzschea-
nas se fundamentan en un modus vivendi peculiar (de reso-
nancia kierkegaardiana) mucho mds cercano al existencialis-
mo helénico que a los desvarfos de un desequilibrado.

PALABRAS CLAVE. Concepto, Verdad, vida, voluntad (de
verdad), voluntad (de poder), espfritu libre, realidad.

La preocupacion por el conocimiento

En una serie de manuscritos dedicados a Césima Wagner, escribe Nietzsche:

«En algin apartado rincén del universo, derramado centelleante en un
sinnimero de sistemas solares, hubo una vez un astro en el que animales
inteligentes inventaron el conocimiento. Fue el minuto m4s arrogante y men-
daz de la ‘historia universal’, pero, con todo, un minuto tan sélo. Tras haber
la Naturaleza alentado unas pocas veces, se congelé el astro, y los animales
inteligentes tuvieron que morir. Y fue en buena hora: pues aunque ellos se
pavonearan de haber conocido ya muchas cosas, sin embargo, finalmente
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habfan acabado por descubrir, para gran decepcién suya, que todo habfan-
lo conocido erréneamente. Murieron y maldijeron la verdad al morir. Tal
fue la indole de estos animales desesperados que hubieron inventado el cono-
cimiento», Nietzsche (1999: 21).

Y tras una breve reformulacién del pardgrafo anterior, dice Nietzsche en Sobre
verdad y mentira en sentido extramoral,

«Alguien podrfa inventar una fibula semejante pero, con todo, no habrfa
ilustrado suficientemente cudn lastimoso, cudn sombrio y caduco, cudn esté-
ril y arbitrario es el estado en el que se presenta el intelecto humano dentro
de la naturaleza», Nietzsche (1996: 17).

Estos dos fragmentos recogen en sf el comienzo de lo que serdn las preocu-
paciones de Nietzsche hasta su muerte. Estos escritos del todavfa joven catedrd-
tico de Filologfa Clésica de la Universidad de Basilea (ya que estdn escritos entre
1872 y 1873), muestran las inquietudes que perseguirdn a nuestro autor: preo-
cupacién por la verdad (por el conocimiento de un mundo inconmensurable que
no puede reducirse a conceptos y categorias), atencién a la invencién que supo-
ne ese conocimiento epistemolégico, alusién a la limitacién humana en el mun-
do de las fuerzas contrarias, preocupacién por un hombre que intenta huir del
mundo verdadero (frente al que se encuentra desnudo) mediante un ropaje de
conceptos que le permitan cubrirse (formando asf la Verdad).

Como bien dice Nietzsche, «en un apartado rincén del universo», en la esqui-
na mds oscura de la multiplicidad que en realidad es el mundo, encontramos al
hombre. El hombre aparece desnudo, tembloroso, acobardado, frente a una rea-
lidad que no reconoce como suya, pero a la que irremediablemente pertenece.
Ese mundo real se le presenta como algo amorfo, como algo indeterminado,
como una pluralidad que lo desconcierta, que no puede entender, que se le esca-
pa porque no puede contenerlo todo en si.

El hombre es un animal indefenso ante un devenir, ante un cambio, ante una
multiplicidad, que es capaz de captar por medio de los sentidos, pero que se le
escapa porque constantemente fluye, constantemente cambia. Esa realidad le
muestra una pluralidad de elementos contrarios que impiden una concrecién, le
muestra multitud de opuestos que no puede asimilar.
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Esa realidad se le muestra como hostil, esa realidad se le escapa por la inmen-
sidad de su pluralidad. El hombre no es capaz de vivir con esa inseguridad del
cambio, cambio que le provoca miedo y dolor. El hombre se siente indefenso
frente al cambio, el hombre necesita la estabilidad del mundo para poder ser.
Porque, en definitiva, lo que quiere el hombre es ser. Y no puede ser si conti-
nuamente estd cambiando, si continuamente el mundo se confunde con el hom-
bre y el hombre se confunde con el mundo.

Como el resto de animales, el hombre pretende sobrevivir en un mundo que
le es hostil, sobrevivir en un mundo que siempre pretende eliminarlo. Pero el
hombre no estd dotado de garras o cuernos como los demds animales, la Natu-
raleza lo doté de un instrumento todavia mds mortifero: el intelecto. Este inte-
lecto le permite captar ese devenir, reflexionar sobre la pluralidad, congelar el
fluir del cambio, matar el mundo. Matar no sélo al mundo, matarse también a
sf mismo, a su vitalidad, a su espontaneidad, matarse a sf como parte del mun-
do que deviene.

El hombre posee el intelecto, y con €l puede crear partiendo del mundo. Si
todos los animales quieren sobrevivir, y el hombre es uno més de esos animales
(s6lo que estd indefenso ante el mundo, y es capaz de emplear cualquier estrata-
gema que tenga a mano), el hombre sélo puede construir un mundo que no
devenga, un mundo estable, fijo, permanente... que le dé la seguridad suficien-
te para vivir, para sobrevivir.

Nietzsche comienza desde una duda: si el universo es un infinito y el plane-
ta Tierra tan sélo es un punto dentro de él, ;por qué debe estar todo hecho para
el animal que reina en dicho punto? Si el hombre es sélo una unidad dentro de
un universo ilimitado que siempre fluye y cuyos limites no podemos conocer,
entonces ;por qué ese hombre piensa que todo es (y todo el énfasis recae en el
ser) a «su imagen y semejanza»? Nietzsche responde ingeniosamente: ese universo
infinito, ese devenir en donde nada permanece que es en realidad el mundo da
miedo a los animales que son capaces de captar ese devenir. Por ello, necesitan
de inmediato sobrevivir a dicho continuo cambio que los confunde y que cons-
tantemente los amenaza con absorberlos de tal forma que dejen de ser al con-
fundirse con el todo. Porque, en definitiva, ese es el problema: el hombre nece-
sita ser para poder reinar en ese planeta, pero no es posible hasta que no detenga
el devenir que el mundo es. Es entonces cuando comienza la mentira y la «ver-
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dad» se transforma para no volver a cambiar, se transforma para detener ese deve-
nir (se convierte en Verdad).

La deuda con Heraclito

La concepcién de un tal devenir primigenio tiene ascendencias heracliteas:
en Her4clito, el mundo es un constante devenir, es un cambio continuo, por este
motivo (al igual que no podemos sumergirnos dos veces en el mismo rfo) no
podemos conocer el mundo tal como realmente es, porque es un continuo deve-
nir. El mundo es un cambio incesante, y esto es lo tnico real.

Pero antes hemos dicho que el hombre necesita identificar a su «depredador
para poder sobrevivir. Del mismo modo que la gacela tiende a identificar como
iguales a sus depredadores (que siempre son desiguales y distintos) para poder sal-
var su vida, el hombre (como animal superior a todos aquellos que pueblan el mun-
do) emplea todo su intelecto para igualar la desigualdad y poder, asf, hacer que
cese el devenir. Cuando identifica como iguales a los objetos del mundo similares
entre sf, lo que el hombre hace es salvarse a sf mismo de perecer en ese devenir.

Pero ello no supone una traicién, sino una necesidad. Es algo instintivo en
el hombre el querer sobrevivir a ese devenir, por lo que necesita crear el soporte
18gico y categérico que le permita afirmar el mundo, pero al precio de negar la
vida. Ese algo instintivo se identifica con lo que Nietzsche denomina Voluntad

de verdad.

El intelecto humano abstrae las caracteristicas comunes a los objetos mate-
riales similares y forma con ellas las ideas o conceptos de dichos objetos. Esa idea
es la representacién abstracta de lo que ese objeto es y es ese intento de sobrevi-
vir el que, ademds, obliga al hombre a dotar de conceptos a la idea para que los
hombres puedan comunicarse entre sf. Por medio del concepto, el hombre deja
de expresar la espontaneidad y la vitalidad de sus sentimientos, de su corporali-
dad, aquello que realmente le transmite la cosa; con el concepto el hombre ya
no expresa. Con el concepto el hombre tan sélo transmite el sentido, el valor, la
verdad... de corte medio que se ha querido significar con dicho término.

Es por ello que Nietzsche afirma que «... la palabra mata, todo lo que est4
fijo mata» (Nietzsche, 1997a: 69). Podemos extraer dos ideas en esta afirmacién.
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Primero, el concepto (que sélo es el significado comiin que se ha querido dar
a una cierta circunstancia del mundo, a una cierta parte de él) mata la esponta-
neidad del momento, mata la vitalidad del «aqui y ahora» del que tiene la viven-
cia. El concepto mata la vida. El concepto congela la vitalidad del hombre (vita-
lidad que le es propia) y la sustituye por un valor de término medio que sélo es
una construccién inicial de la que el hombre se sirvié en un principio y de la que
ha olvidado que es creador. Ahora, el hombre cree que ese concepto realmente
transmite la realidad. El hombre cree que ese sentido establecido es la verdad y
que no puede ser de otra forma'.

Pero no sélo mata la espontaneidad del momento y la vitalidad del hombre,
sino que también (y es lo segundo) mata al mundo. El hombre congela también
el devenir, pone limites a lo ilimitado, encierra a lo que no puede ser contenido.
El concepto es un sfmbolo, sélo un sfmbolo’.

El concepto tan sélo es el simbolo que el hombre emplea para denominar a
una cierta situacién, a una cierta parte del mundo. El concepto es un sentido
determinado, congelado, fijo, permanente... que el hombre emplea para comu-
nicar aquello que el mundo le inspira. Sélo existe un problema: si el concepto
mata la espontaneidad del mundo, la vitalidad del momento y del «aqui y aho-
ra» del hombre, si el concepto es un significado construido para designar algo
establecido, entonces ese concepto es simbolo de la nada porque no designa nada
en realidad. El concepto designa una convencién, por lo que no existe en reali-
dad. Por tanto, el concepto no sélo mata, sino que ademds no transmite nada.
El concepto es algo vacio, no contiene nada. Pero el hombre olvida esto y lo con-
cibe como verdadero, le otorga autoridad. El hombre cree que el significado del

' A este respecto, Nietzsche afirma irénicamente: «[...] Bienaventurados los olvidadizos: pues
«digerirdn» incluso sus estupideces», Nietzsche (1997b: 174).

? «A la fusién intimfsima y frecuentfsima entre una especie de simbolismo de los gestos y el
sonido se le da el nombre de lenguaje. En la palabra, la esencia de la cosa es simbolizada por el soni-
do y por su cadencia, por la fuerza y el ritmo de su sonar, y la representacién concomitante, la ima-
gen, la apariencia de la esencia son simbolizadas por el gesto de la boca. Los sfmbolos pueden y
tienen que ser muchas cosas; pero brotan de una manera instintiva y con una regularidad grande
y sabia. Un simbolo notado es un concepto: dado que, al retenerlo en la memoria, el sonido se extin-
gue del todo, ocurre que en el concepto queda conservado sélo el simbolo de la representacién
concomitante. Lo que nosotros podemos designar y distinguir, eso lo ‘concebimos’, «La visién
dionisfaca del mundon» en Nietzsche (1973: 254).
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hombre designa el mundo como es en si, por lo que ve en el concepto un refle-
jo de la realidad. No sélo eso. El concepto aparece como expresién de la esencia
del mundo. Si el mundo que vemos estd lleno de imperfeccién y pluralidad, nece-
sariamente la realidad debe situarse en otro lugar. Se crea, asf, un mundo inteli-
gible donde existe la realidad, un mundo donde habitan las esencias de las cosas,
esencias de las cosas que son fijas, inmdviles, duraderas, dnicas, permanentes...,
y cuya representacién sensible se expresa en el mundo inferior. Y este mundo
superior e inteligible es considerado como la realidad, lo realmente existente que
posibilita el resto de las cosas. Y a ese mundo se le denomina Verdadero.

Evitando toda interpretacién pragmdtica en mis palabras, s6lo me queda decir
al respecto que no es algo meramente 1til, sino que (vistas asf las cosas) es algo
necesario. Como afirma Deleuze, «lo que Nietzsche llama necesidad (destino), no
es nunca la abolicién sino la combinacién del azar mismo. La necesidad se afirma
en el azar... Porque existe s6lo una combinacién del azar como tal,... modo que es
como lo uno de lo miltiple» (Deleuze, 1971: 42). El hombre necesita salir de esa
angustia que le provoca el devenir, necesita sobrevivir, por ello necesariamente sélo
puede disponer del intelecto para evitar ese continuo cambio. Y ese intelecto sélo
puede establecer la unidad de aquello multiple sensible que se le presenta. Por este
motivo, la creacién de las ideas y de los conceptos es algo que, en principio, res-
ponde a una necesidad instintiva, pero cuando se mantienen como la Verdad y
pasa al plano no ya de lo bioldgico, sino al 4mbito de la cultura, surge la deca-
dencia del hombre y de su cultura, porque se funda en un error, en una falsedad.

La necesidad de la mentira

El hombre sélo dispone de un instrumento: el intelecto. El intelecto le posi-
bilita la huida del devenir. Es por esto por lo que el hombre necesita crearse fal-
sos conceptos, falsas categorfas, falsas verdades... que fijen un mundo siempre
cambiante y, asf, poder sobrevivir.

En este momento es cuando podemos afirmar que la «verdad es apariencia.
Verdad significa realizacién del poder, elevacién a la mayor potencia. Para Nietzs-
che, nosotros los artistas = nosotros los buscadores de conocimiento o de verdad
= nosotros los inventores de nuevas posibilidades de vida» (Deleuze, 1971: 145).
El hombre crea la Verdad, le otorga un sitio en el mundo, le otorga realidad, todo
con tal de poder sobrevivir al devenir.



VERDAD Y CONCEPTO EN LA FILOSOFfA DE FRIEDRICH NIETZSCHE 177

Pero surge un problema cuando el hombre olvida que es él mismo quien ha
creado esos conceptos, esas categorfas, esas verdades y las convierte en el mundo
real, en lo dnico existente, en lo tnico que es.

El hombre olvida que él es quien creé la Verdad, que sélo a él se debe la aso-
ciacién entre los conceptos y las cosas del mundo, que en realidad los conceptos
no expresan el mundo. El hombre ha olvidado su naturaleza creadora y ese recur-
so originario que tan s6lo debfa permitir que el hombre sobreviviera acabé con-
virtiéndose en aquello que ata el hombre al mundo y que ha acabado esclavi-
zdndolo. Ahora, el hombre es esclavo de un lenguaje (de conceptos) que ha
olvidado que él mismo ha creado y que estructuré el mundo de una determina-
da manera. Por este mismo motivo, podemos afirmar que «si alguien quiere la
verdad no es en nombre de lo que es el mundo, sino en nombre de lo que el mun-

do no es» (Deleuze, 1971: 136).
Nietzsche afirma

«En este mismo momento se fija lo que a partir de entonces ha de ser
«verdady, es decir, se ha inventado una designacién de las cosas uniforme-
mente vilida y obligatoria, y el poder legislativo del lenguaje proporciona
también las primeras leyes de verdad, pues aquf se origina por primera vez
el contraste entre verdad y mentira», Nietzsche (1996: 20).

Ahora, podemos decir con Nietzsche, las metdforas han dejado de ser aquel
instrumento del que el hombre se sirvi6 en un principio, ese lenguaje originario
ha decaido en un lenguaje que expresa mundo, que es estructura antolégicamente
el mundo. El concepto fue asociado al objeto real que designaba, y ahora ese
objeto se subordina al concepto porque se ha olvidado que fue el propio hom-
bre el que los asocié originariamente. Ese lenguaje originario donde una metd-
fora tan sélo expresaba el mundo, un objeto del mundo, de una determinada
manera, ha acabado desgastdndose (como la moneda cuyo troquelado se desgas-
ta y pierde todo valor) y acaba muriendo, convirtiéndose asf en un concepto que
determina cierta parte de la realidad’.

? «Mientras que toda met4fora intuitiva es individual y no tiene otra idéntica y, por tanto, sabe
siempre ponerse a salvo de toda clasificacién, el gran edificio de los conceptos ostenta la rigida
regularidad de un columbarium romano e insufla en la légica el rigor y la frialdad peculiares de la
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Podemos destacar, con Nietzsche, dos ideas. En primer lugar, el concepto tan
s6lo es una metéfora que ha perdido todo su valor, es una metéfora muerta e inci-
nerada de la que tan s6lo quedan sus cenizas. Pero en Nietzsche no ocurre como
en Hegel: de esas cenizas no renace el ave Fénix e inicia de nuevo su vuelo (no
se forma ningin nuevo momento histdrico a partir de los restos del anterior); en
Nietzsche no queda ningtin valor. Cuando la metéfora muere, se pierde todo su
valor primigenio, toda su necesidad desaparece. Cuando la metdfora se desinte-
gra en cenizas surge el concepto. Pero el concepto no representa nada, es la afir-
macién de una realidad que ya no existe, afirma el mundo de las ideas (que es
inexistente). El concepto queda como una nueva valoracién del mundo, una
inversién del valor del mundo. Si antes lo bueno era el devenir, el cambio, etc.,
ahora se reconoce como bueno lo fijo, lo permanente, lo uno, lo idéntico, lo
duradero... Y es asf como se concibe la realidad, como la Verdad.

En segundo lugar, insistir en el cardcter construido de la Verdad y del con-
cepto. La Verdad, por tanto, no es verdadera. El mundo no puede nunca ser
expresado conceptualmente porque no puede retenerse el devenir, el devenir tan
s6lo puede expresarse en el momento. Cuando se congela el devenir en concep-
tos fijos y eternos, se mata al mundo y se mata la espontaneidad de la realidad.

Pero hemos estado hablando de afirmacién, pero afirmacién ;de qué? ;En
perjuicio de qué? Decir con Deleuze que «el ser no es objeto de la afirmacién, y
tampoco el elemento que se ofrecerfa, se darfa como carga a la afirmacién. La
afirmacién no es el poder del ser, al contrario. La propia afirmacién es el ser, el
ser Ginicamente es la propia afirmacién en todo su poder... El ser y la nada son
tinicamente la expresién abstracta de la afirmacién y de la negacién como cua-
lidades de la voluntad de poder», Deleuze, 1971: 259-260). El ser es la afirma-
cién de la vida, el devenir es el ser. Pero el hombre lo olvida y niega la vida para
afirmar otra cosa, para afirmar lo fijo, lo estable, lo permanente... la nada.

El hombre posee lo que Nietzsche llama «voluntad de verdad», tiene volun-
tad de poder, tiene voluntad de dominar. Por este motivo no se conforma con

matemdtica. Aquel a quien envuelve el hdlito de esa frialdad, se resiste a creer que también el con-
cepto 6seo y octogonal como un dado y, como tal, versitil, no sea ms que el residuo de una metd-
Jora, y que la ilusién de la extrapolacién artistica de un impulso nervioso en imdgenes es, si no la
madre, sf sin embargo la abuela de cualquier concepto», Nietzsche (1996: 26-27).
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sobrevivir al devenir. Cuando ha sobrevivido, el hombre desea reinar sobre la Tie-
rra y pasa a dominar al resto de los animales, pasa a dominar a la Naturaleza: el
hombre impone los conceptos y obliga a la Naturaleza a situarse por debajo de
ellos*. El hombre niega la vida, niega los sentidos, niega el ser del devenir, y afir-
ma lo fijo, lo estable, lo inmévil, lo permanente, lo duradero, lo eterno, lo uno,
lo idéntico...; afirma la verdad, el concepto.

Nietzsche afirma

«En prisién.—M.i ojo, por fuerte o débil que sea, tinicamente alcanza un
tramo determinado, y en ese tramo vivo y existo, esa linea de horizonte es
mi més cercano destino, grande o pequefio, al que no puedo sustraerme. En
torno a cada ser se cierra un circulo concéntrico semejante que tiene un cen-
tro y que le es caracteristico. De modo semejante el ofdo nos encierra en un
pequefio espacio, y otro tanto ocurre con el tacto. Segtin estos horizontes,
en los que todos nosotros somos recluidos por nuestros sentidos como entre
los muros de una prisién, medimos el mundo, llamamos cerca o lejos a esto
o aquello: ese medir lo llamamos percibir, jno son m4s que errores, todos
ellos errores! Por la cantidad de vivencias y estimulos que nos son posibles
por término medio en un instante concreto se mide la vida, breve o larga,
pobre o rica, plena o vacia; y por la vida humana promedio se mide eso mis-
mo en todas las demds criaturas, jno son més que errores, todos ellos erro-
rest», Nietzsche (1999b: 168).

Podemos extraer dos ideas de este parrafo. Primero, el hombre es un animal
activo, necesita sobrevivir al devenir, por ello debe actuar y convertir ese devenir
en algo fijo y duradero. Como el resto de predadores, necesita vida para sobre-
vivir. Como el resto de depredadores, el hombre también posee un instrumento
con el que conseguir vida. Ese instrumento es la razén, que dispone de unos ojos
en posicién frontal que le permiten medir las distancias. El devenir, el cambio,

“ «El problema de los errores que lleva consigo el conocimiento plantea el problema de la ver-
dad de éste. Para Nietzsche, propiamente hablando, no existe la verdad entendida como un cono-
cimiento eterno e inmutable. Esa es una elaboracién engafiosa del hombre. Este busca la vegdad
como un mundo sin contradicciones, sin engafios, sin cambios, un mundo donde no haya dolor.
:De dénde nace ese mundo? Del desprecio a lo real, a lo que cambia, a lo que se transforma», Suan-
ces y Villar (2000: 46).
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es un todo: los ojos del intelecto lo delimitan, lo separan en porciones y las deno-
mina entes. Y a las cosas del mundo las relega a esos entes.

Segundo, esos entes son tomados como la Verdad. El mundo de la aparien-
cia ofrece multiplicidad e inseguridad, el hombre necesita seguridad. Necesita
verdades que le muestren el mundo. Necesita de conceptos estables que le per-
mitan dominar el mundo. El intelecto del hombre impone al mundo su yugo,
impone al mundo sus categorfas, categorfas que s6lo encarcelan las cosas del mun-
do, categorfas que sélo atrapan y congelan el devenir, que someten al hombre y
lo relegan. Los conceptos, las categorias, la Verdad, atan el hombre al mundo.
Pero estos entes que catalogan y delimitan el mundo de las cosas y del hombre
son algo erréneo. Esta categorizacién del mundo es falsa, es una construccién

del hombre’.

El auténtico Ser no es el categorizado, no es el concepto. El tnico ser es el
cambio, el devenir hace el ser, el devenir es el ser. Lo que deviene es, pero nun-
ca es lo mismo; es lo sitempre distinto, del laberinto se puede salir de muchas mane-
ras y todas ellas son vdlidas, el ser es lo que nunca puede ser idéntico. Dice Nietzs-

che,

«Nosotros hemos descubierto la felicidad, nosotros sabemos el camino,
nosotros encontramos la salida de milenios enteros de laberinto. ;Qué otro
lo ha encontrado? —;Acaso el hombre moderno?», Nietzsche, (1997a: 31).

En primer lugar, el ser aparece como una huida, un incesante ir y venir de
contradicciones, de fuerzas. El ser es el devenir. El devenir que se escapa en lo
definido, el cambio que no se puede captar todo a la vez, la salida del laberinto
que sélo el Minotauro es capaz de concebir en sf de una sola vez. Porque el cono-
cer la salida del laberinto implica conocer todos los corredores como si fueran la
palma de tu mano, y para ello se necesita nacer y vivir en el laberinto, en el deve-
nir. Y, como afirma Nietzsche, esto sélo puede hacerlo un tipo especial de hom-
bre, capaz de ser instintivo, y siéndolo, ser capaz de crear®.

> «El laberinto es lo que nos conduce al ser, no hay més que ser que el del devenir, no hay m4s
ser céuc el del propio laberinto», Deleuze (1971: 263).
Para vivir s6lo hay que ser un animal o un dios- dice Aristdteles. Falta el tercer caso: hay que
ser ambas cosas- un filésofo...», Nietzsche (1998a: 33).
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Afirmar también, y es lo segundo, la decadencia del hombre moderno, afir-
mar el nihilismo de la época moderna. La cultura se contamina del error, de la
decadencia, porque se nutre de la Verdad conceptual. Esta Verdad no sélo niega
la vida, también imposibilita que nazca una nueva cultura vital, e impide con
falsos valores la proliferacién de valores de vida.

El mal (endémico) de la modernidad

Dice Nietzsche,

«Pero entonces ocurrié algo que hizo callar todas las bocas y quedar fijos
todos los ojos. Entretanto, en efecto, el volatinero habfa comenzado su tarea:
habfa salido de una pequefa puerta y caminaba sobre la cuerda, la cual esta-
ba tendida entre dos torres, colgando sobre el mercado y el pueblo. Mas cuan-
do se encontraba justo a la mitad de su camino, la pequefia puerta volvié a
abrirse y un compafiero de oficio vestido de muchos colores, igual que un
bufén, salté fuera y marché con rédpidos pasos detrés del primero. «Sigue
adelante, cojitranco, grité su terrible voz, sigue adelante, jholgazdn, impos-
tor, cara de tisico! {Qué no te haga yo cosquillas con mi talén! ;Qué haces
aqui entre torres? Dentro de la torre estd tu sitio en ella se te deberfa ence-
rrar, icierras el camino a uno mejor que tul»—. Y a cada palabra se le acer-
caba mds y més: y cuando estaba ya a un solo paso detrés de él ocurrié aque-
lla cosa horrible que hizo callar todas las bocas y quedar fijos todos los ojos:
—lanz6 un grito como si fuese un demonio y salté por encima de quien le
obstaculizaba el camino. Mas éste, cuando vio que su rival lo vencfa, perdié
la cabeza y el equilibrio; arrojé su balancin y, més rdpido que éste, se preci-
pité hacia abajo como un remolino de brazos y de piernas. El mercado y el
pueblo parecfan el mar cuando la tempestad avanza: todos huyeron apar-
tdndose y atropelldndose, sobre todo allf donde el cuerpo tenfa que estre-
llarse.

Zaratustra, en cambio, permanecié inmévil, y justo a su lado cayé el
cuerpo, maltrecho y quebrantado, pero no muerto todavfa. Al poco tiempo
el destrozado recobré la conciencia y vio a Zaratustra arrodillarse junto a él.
‘:Qué haces aquf?, dijo por fin, desde hace mucho sabfa yo que el diablo me
echarfa la zancadilla. Ahora me arrastra al infierno: ;quieres td impedirse-
lo?’», Nietzsche (1998b: 42-43).
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En este fragmento se encuentra, segin mi parecer, la mejor descripcién del
hombre moderno, la mejor descripcién de lo que Heidegger denominard senzi-
do de término medio del ser.

El hombre moderno es un hombre que se mueve en un espacio ilimitado, en
un espacio que se suspende por encima de las cosas, que no encuentra nada que
lo contenga, todo lo desborda. Pero ese espacio es inestable, como lo es la cuer-
da. El hombre quiere dominar el mundo mediante su Verdad, lo que él consi-
dera la «verdad». Para eso necesita detener el devenir del mundo, devenir que
provoca miedo al hombre, que pone cara de tisico al hombre. El devenir lo detie-
ne mediante la imposicién de categorfas que encierran el devenir. Y esas catego-
rias se imponen al mundo. El hombre tiende a imponer su Verdad movido por

su voluntad de poder.

Por ese motivo, desequilibra a sus competidores, los expulsa del mundo ver-
dadero, los hace caer bajo su dominio, les hace permanecer sometidos bajo su
realidad (realidad que deben aceptar), ya que el mismo lenguaje que se aprende
(y que el hombre necesita para ser aceptado como miembro competente de una
sociedad) incluye los conceptos y las categorfas que estructuran el mundo de una
determinada manera. Pero esa Verdad nunca puede ser verdadera porque es una
invencién del hombre.

Pero Nietzsche no pretende destruir todo el sistema filoséfico, todo el siste-
ma social, todo el sistema de valores, de las sociedades modernas. La moderni-
dad es tan sélo el sintoma de un error inicial que se fue agravando con el paso
del tiempo. En un comienzo, el hombre vivia con el devenir, en el cambio, en el
ir y venir de las cosas nunca idénticas... Pero llegé un momento en el que nece-
sit6 de un conocimiento cierto, seguro, nico, duradero, fijo, estable... que le
permitiera la hufda de la angustia y el dolor que el incesante cambio le provoca-
ba. Pero esto no se debe mds que a la naturaleza del hombre, naturaleza de los
que algunos se aprovecharon’.

7 «Llegados a este punto, Nietzsche aclara que la vida es esencialmente voluntad de poder, de
afirmacién, cuyo espectro va desde las pasiones mds rudas hasta el sentimiento estético. Todo es
voluntad de poder. Si miramos tanto al mundo como a nuestro interior, veremos que en todas par-
tes laten fuerzas de expansién cuyo resorte se nos escapa. Las plantas y los animales crecen, se repro-
ducen y luchan; allf donde estdn, ejercen una esfera de dominio. La voluntad de poder se muestra
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Ese devenir que fluye no permite al hombre ser, permanecer; pero el hom-
bre necesita ser. El hombre tiene pretensién de dominar a la Naturaleza, de domi-
nar a ese devenir, de dominar a los demds, por ello necesita construir categorfas
que retengan el mundo, que constituyan conceptos de algo inmévil, permanen-
te, fijo... que es la realidad. Pero esa realidad ya no puede pertenecer al mundo
sensible, ya que el mundo sensible no les muestra unidad, cohesién, estabilidad...
sino multiplicidad. Por este motivo, el hombre crea toda una serie de conceptos
que permiten englobar en sf las caracteristicas comunes de las cosas similares y
hacer con ellas una sola cosa: la esencia de las cosas.

Esos conceptos pasan a denominar el mundo, esos conceptos conforman la
realidad, la realidad son esos conceptos. Lo sensible no puede ser real porque no
permanece, y lo que no permanece es inestable y no puede ser la Verdad. Lo ver-
dadero es sélo aquello fijo, permanente, uno, duradero... que permite conocer
el mundo real de una vez por todas. Y esto sélo puede hacerlo la esencia.

Las cosas materiales y maltiples que pueblan el mundo sensible son la repre-
sentacién de una idea, de un modelo perfecto (que es lo real) que les dota de exis-
tencia. Pero esa esencia debe existir en un mundo fijo y estable que no devenga,
en un mundo que muestre unidad, por lo que debe ser un mundo distinto al
sensible. Se crea asi el mundo inteligible, un mundo perfecto superior donde
existen y estdn las esencias de las cosas sensibles. Y por debajo de ¢l estd el mun-
do sensible, que es imperfecto.

La voluntad de poder, la voluntad de verdad, la voluntad instintiva en el
hombre de dominar a la Naturaleza y de someter a los demds, lo conduce a
escindir el mundo. El hombre afirma, por este motivo, la falsa verdad, el con-
cepto vacio, la nada, como el fundamento de todo, como la base sobre la que
se construye la nueva vida, como la realidad. Crea, asf, un mundo doble: por

aquf en forma de pasiones. Pero también ésta se manifiesta en nuestros procesos psicolégicos; éstos
son resoluciones de fuerza que se imponen en un determinado momento. Una decisién es una
orden repentina de fuerza y de poder; poco tiene que hacer aquf la indiferente deliberacién racio-
nal. El hombre se gufa por un sentimiento de poder. Y hasta el intelecto mismo es un aliado de
aquél. Nuestras relaciones amorosas y altruistas son una comunicacién de la propia fuerza a los
dem4s; hacemos partfcipes a éstos de lo que interesa a nuestros instintos», Suances y Villar (2000:

68).
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una parte, un mundo sensible, bajo, burdo, inferior... que muestra heteroge-
neidad y pluralidad, y éste no puede ser la verdad porque no se identifica con
el ideal; pero por otra parte, se construye un mundo superior, perfecto, inteli-
gible, donde todo es uno, todo permanece estable, todo es, y que pasa a ser el
fundamento de toda la realidad. Ese mundo superior pasa a considerarse como

la Verdad.

En un principio, el mundo griego todavfa es heredero del devenir, la cultu-
ra griega contiene en sf la expresién del cambio, de la dialéctica heracliteana (de
la verdad heraclitea), conti