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ResuMEN: La investigacion reconstruye dos momentos formativos del joven Nietzs-
che que ilustran la continuidad de determinadas preocupaciones gnoseolégicas que
cristalizardn en el escrito Sobre verdad y mentira en sentido extramoral (1873). Por un
lado, sus apuntes filos6ficos de la época universitaria de Leipzig (1865-1868), en los
que se articula ya un didlogo critico con las teorias del conocimiento de Schopenhauer
y Kant; por el otro, sus trabajos y lecturas preparatorios para los cursos de retérica
impartidos en 1872/73. Frente al lugar comin que caracteriza su obra de juventud en
términos estrictamente romdnticos, el articulo propone una imagen més diferenciada
de una atipica formacidn filoséfica, cuya importancia radica en reevaluar algunas lineas
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de fuerza que no sélo dan unidad a determinadas temdticas de su obra juvenil, sino
que enlazan también con preocupaciones centrales de su pensamiento de madurez,
tales como la critica a la metafisica, al lenguaje y a la ciencia, o las reflexiones sobre el
cuerpo y la vida.

PaLABRAS CLAVE: joven Nietzsche — gnoseologia — lenguaje — verdad — cuerpo

AsstracT: This investigation explores two formative moments of young Nietzsche,
that illustrate the continuity of certain gnoseologic concerns which lead to On Truth
and Lies in a Nonmoral Sense (1873). On one hand, his philosophical notes of his uni-
versity years in Leipzig (1865-1868), in which he already articulates a critical dialogue
with the Kantian and Schopenhauerian theories of knowledge; on the other hand, his
preparatory works and readings for his Rhetoric lectures in 1872/73. Unlike the com-
mon view that characterizes his juvenile work in strictly romantic terms, this article
proposes a more differentiated image of a non-typical philosophical education, which
is important not only because it reevaluates some major lines of his juvenile period, but
also because it connects it to central concerns of his mature works, such as the critique
of metaphysics, language and science, or his thinking on the body and life.

Keyworbps: young Nietzsche — gnoseology — language — truth — body

1. Introduccion

El siguiente articulo se propone explorar, en dos movimientos claramente
definidos, el proceso de busqueda, experimentacién y conquista filoséficas en el
joven Nietzsche con ocasién de la problemdtica gnoseoldgica que se articula en
su escrito Sobre verdad y mentira en sentido extramoral (1873). Como es sabido,
este breve ensayo de juventud plantea la conocida tesis de la naturaleza tropolé-
gica del lenguaje, es decir, la tesis segin la cual todo lenguaje no seria otra cosa
que un largo y olvidado proceso inconsciente de metaforizacién que no estaria
hecho para decir la verdad, para denotar una determinada realidad en si presente
a la conciencia humana, sino para connotar una relacién especifica con las cosas,
mejor adn, una relacién de naturaleza estética en la que habriamos olvidado la
necesidad constitutiva de la mentira como condicién de posibilidad de la vida
misma. Su pasaje mds conocido es, desde luego, uno de los mds bellos de todo
el opus nietzscheano:
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:Qué es, pues, la verdad? Un ejército mévil de metiforas, metonimias,
antropomorfismos en movimiento, en una palabra, una suma de relaciones
humanas que han sido realzadas, extrapoladas, adornadas poética y retéri-
camente y que, tras un prolongado uso, a un pueblo le parecen fijas, cané-
nicas, obligatorias: las verdades son ilusiones que se ha olvidado que lo son,
metiforas que han quedado gastadas y sin fuerza sensible, monedas que han
perdido su imagen y que ahora ya no se consideran como monedas, sino
como metal (Nietzsche, 2011: 529-530).

Es sabido que algunas de las lineas interpretativas mds decisivas durante el
linguistic turn han mostrado con solvencia que el abordaje tedrico de este texto
pasa por una necesaria reevaluacién de la dimensién retérica de la Sprachtheo-
rie nietzscheana (Lacoue-Labarthe, 1971; Kofman, 1972; de Man, 1990), una
dimensién que, ademds, debe ser estudiada siempre desde el trasfondo cientifico
y filoséfico de su época (Crawford, 1988; Meijers, 1988; Meijers/Stingelin, 1988;
Borsche, 1994; Behler, 1994; Orsucci, 1994). Ahora bien, la importancia de
este escrito con vistas al planteamiento de madurez no estd lo bastante estudiada
desde su temprano arraigo tedrico en el joven Nietzsche, sobre todo desde su
confrontacién critica con las teorias del conocimiento de Kant y Schopenhauer.
O dicho con mayor precisién: desde su confrontacién con algunas de las lineas
de fuga gnoseoldgicas que su recepcién en Alemania habia priorizado a partir de
la segunda mitad del siglo XIX, ya fuera vinculada a la configuracién epistemolé-
gica del emergente neokantismo alemdn, ya fuera condicionada por la irrupcién
epocal del darwinismo y las dificultades que su integracién tedrica planteaba a
todas las parcelas cientificas por igual, incluida la propia filosofia.

Por todo ello, el siguiente articulo se propone reconstruir dos de las paradas
tedricas mds importantes para entender la conquista filos6fica que se expresa en
Sobre verdad y mentira en sentido extramoral. Aun separados por el tiempo, la
vinculacién temdtica de las preocupaciones gnoseoldgicas de estos dos momentos
formativos, lejos de ser subterrdnea o secreta, constituye uno de los caminos mds
fascinantes del pensar nietzscheano.

2. Los anos formativos en Leipzig — un sedimento capital

La primera estacién para entender la problemdtica gnoseolégica que aqui
nos ocupa se remonta a los anos formativos en la Universidad de Leipzig, entre
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1865 y 1868. En esta época universitaria somos testigos de una serie de esfuer-
zos estrictamente filosdficos, esto es, asistimos a una dedicacién intelectual cuya
finalidad es complementar y enriquecer una philosophische Bildung que el rigido
marco de la formacién filolégica jamds habria hecho posible. Estos materiales,
titulados “Apuntes para un ensayo de Demécrito”, “Sobre Schopenhauer” y “La
teleologia a partir de Kant” (Nietzsche, 2011: 241-320), son relativamente poco
conocidos en el dmbito hispanohablante y, a la vista de su importancia, merecen
una urgente revision. Con todo, si quisiéramos encontrar una de las fuentes mas
importantes que impulsaron su confeccién, no me pareceria desacertado remi-
tir, junto al impulso ya conocido de Schopenhauer, a la lectura que hizo de la
Historia del materialismo, publicada por Friedrich Albert Lange en 1866. Desde
las tempranas intuiciones de Hans Vaihinger (1911), la innegable influencia de
este libro no sélo ha sido estudiada con mucha solvencia en lo que respecta a su
formacién filoséfica y cientifica (Salaquarda, 1977; Stack, 1983), sino incluso
también con respecto a su propia formacién filolégica, como ha demostrado
Porter (2000: 48-60), por tanto, la tarea que nos recae aqui consiste en explo-
rar hasta qué punto las tres lineas maestras que presentaremos a continuacién
dependen, entre otras cosas, de la asimilacién total o parcial de algunas de sus
premisas tedricas.

2.1. La inaccesibilidad de la cosa en si

La primera linea maestra nos obliga a lanzar una mirada mds atenta a los
apuntes reunidos bajo el titulo “Sobre Schopenhauer”. En estos materiales, redac-
tados entre finales de 1867 y principios de 1868 a sugerencia, de acuerdo con
Crawford (1988: 95), de su amigo Paul Deussen, el joven Nietzsche somete un
andlisis critico el nicleo de la filosofia teorética de Schopenhauer. Mds concre-
tamente, pone en tela de juicio el célebre “pensamiento tinico” segin el cual el
mundo seria el autoconocimiento de la voluntad, entendida como verdadera
esencia de las cosas, como experiencia interna que no puede ser conocida cien-
tificamente —pues no estd sometida ni a la causalidad ni a las formas trascen-
dentales del espacio y del tiempo—, sino sélo intuida como incesante sucesién
de un irrefrenable querer vivir. Para Nietzsche, ni la afirmacién de la unidad de
la voluntad ni su precedente kantiano en cuanto cosa en si pueden dar por si
solos con la solucién del enigma del universo, de ahi que el dictum goetheano
“Ob nicht Natur sich doch ergriinde!”, tan estimado por Schopenhauer, tenga
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que replantearse, cuando menos, desde otro acceso epistemoldgico (Nietzsche,

2011: 293).

En efecto, siguiendo tanto la critica de Rudolf Haym' como, por otro lado,
la interpretacién de Friedrich Uberweg que recogia el manual de Lange (1866:
468-475), el joven estudiante se hace eco de las mismas criticas que Lange habia
realizado en su exposicién del sistema de Kant. El término Wille, que Schopen-
hauer hace valer como cosa en si, no sélo es una palabra “mal acunada y de una
amplisima extension” (Schwergemiinztes, viel umschliessendes Wort), sino que estd
constituida por una serie de predicados inapropiados que hacen de ella, “por
decirlo como Uberweg”, una mera “categorfa oculta” (versteckte Kategorie):

Pero incluso si se concede a Schopenhauer el derecho de seguir a Kant
por esta peligrosa senda [la senda de la cosa en si], lo que sustituye a lo incog-
noscible, a la x kantiana, es la voluntad, concebida nada mds que con ayuda
de una intuicién poética, en la medida en que las demostraciones légicas
aportadas no pueden satisfacernos ni a nosotros ni al propio Schopenhauer.
[...] nos vemos obligados a oponernos a los predicados que Schopenhauer
asigan a su concepto de voluntad, los cuales, para algo que por definicién es
impensable, son demasiado determinados y extraidos todos de su antitesis
con el mundo de la representacién (Nietzsche, 2011: 295).

Un pasaje clave de £l mundo como voluntad y representacion sobre el que se
basa esta temprana posicién escéptica del joven Nietzsche nos remite al pardgrafo
22 del libro primero (Schopenhauer, 2004: 180). El problema es el siguien-

te: si la voluntad es, por un lado, absolutamente exterior a nuestra esfera de

! La influencia del ensayo de Haym titulado Arthur Schopenbhauer, publicado en 1864 en los
Preussische Jahrbiicher, ha sido magistralmente analizada por Sandro Barbera (Barbera, 1995:
124-136). La critica de Haym que aqui nos interesa remite a la cldsica antinomia que se
desprende del “doble conocimiento” que, de acuerdo con la metafisica de la voluntad scho-
penhaueriana, tendriamos simultdneamente de nuestro cuerpo. Haym sefiala que, al funda-
mentar el origen del intelecto indistintamente desde una concepcién trascendental e inma-
nentista de la voluntad, la argumentacién de Schopenhauer incurrfa en una suerte de circulo
vicioso segtin el cual la voluntad producia las representaciones —por tanto, el conocimiento en
la modalidad del mundo fenoménico— sélo a través de su individuacidn, pero ésta, a su vez,
s6lo era posible a través del espacio y el tiempo, por tanto a través de las formas de conocimi-
ento. Por consiguiente, sentenciaba, “de acuerdo con este esquema no es la voluntad, sino, en
sentido estricto, el intelecto el que produce el intelecto”, contradiccién que Haym retrotrae
—como hard también Nietzsche— a la utilizacién acritica de la nocién polisémica de “volun-

tad” (1995: 130-131).
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conocimiento fenoménico, pero, por el otro, esta voluntad “s es que tiene que
ser pensada objetivamente, |[...] debe “tomar prestado el nombre y el concepro de
un objeto, de algo dado en cierto modo objetivamente, por tanto de uno de sus
fenémenos”, ;cémo conciliar entonces la incongruencia de que la inica manera
de conferir objetividad a algo que en Gltima instancia condiciona y hace posibles
los fenémenos sea justamente atribuyéndole negativamente “predicados como
ropajes variopintos, tomados de un mundo que le es extrano, el mundo feno-
ménico” (Nietzsche, 2011: 296)? La solucidén nietzscheana bebe nuevamente de
Lange, ya que afirma que este préstamo fenoménico, esta vestimenta impuesta
a una “x inaprensible y totalmente opaca’, revelaria que el aparente cardcter
trascendente de la unidad de la voluntad puede retrotraerse a aquellas funciones
del entendimiento que estdn determinadas en todo momento por nuestra propia
organizacién psico-fisiolégica. Los atributos de dicha voluntad, concluird, “estn,
sin excepcidn, indisolublemente ligados a nuestra organizacién, de modo que es
sumamente dudoso que puedan tener la menor importancia fuera de la esfera
del conocimiento” (Nietzsche, 2011: 246).

De este modo, el joven estudiante ratificaba las conclusiones que habia
expuesto dos afios atrds a su amigo Carl von Gersdorff, con ocasién de su primera
lectura de la Historia del materialismo. Esta reflexion en caliente complementa,
a mi modo de ver, la idea principal de este subapartado: la refractariedad nietzs-
cheana a la hora de aceptar acriticamente el lado dogmatico de la filosofia scho-
penhaueriana es inseparable de una primera irrupcién del sedimento explicativo
de tipo fisioldégico, en el cual las condiciones a priori de nuestro conocimiento
son retrotraidas por primera vez a instancias estrictamente biolédgicas.

Aqui tenemos ante nosotros a un kantiano muy ilustrado y a un investi-
gador de la naturaleza. Sus conclusiones se pueden resumir en las siguientes
tres proposiciones:

1) el mundo de los sentidos es el producto de nuestro organismo;

2) nuestros 6rganos visibles (corporales), como todas las otras partes del
mundo fenoménico, son s6lo imdgenes de un un objeto desconocido;

3) nuestro verdadero organismo no es, por lo tanto, tan desconocido,
como las cosas reales exteriores. Tenemos siempre ante nosotros s6lo el pro-
ducto de ambos.
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Por consiguiente la verdadera esencia de las cosas, la cosa en si, no sélo
es para nosotros desconocida, sino que también el concepto de ésta no es ni
mds ni menos que el dltimo producto de una oposicién, de la cual no sabe-
mos si tiene algn significado de nuestra experiencia (Nietzsche, 2005: 412).

Mediante la radicalizacién del cardcter fisiolégico de nuestro conocimiento,
la propuesta schopenhaueriana consigue mejorarse, a mi modo de ver, en un
aspecto crucial: la intuicién del propio cuerpo, es decir, la intuicién de nuestra
propia corporalidad, sigue siendo la “llave” del mundo, si, pero ya no puede ser
entendida schopenhauerianamente como aquel lugar de contacto privilegiado
entre voluntad y representacion que se sustraeria al esquema kantiano del yo
cognoscente, sino como parte integrante de una madquina autopoiética que sim-
boliza la vida.

2.2, El caracter artistico de nuestra conceptualizacion filosoéfica —
o s 131 4 b
Begriffsdichtung o “poesia conceptual

El temprano rechazo de algunos aspectos centrales del sistema schopenhaue-
riano no implicaba, desde luego, una enmienda a su totalidad. De hecho, la
segunda linea maestra que vertebra los afios formativos en Leipzig nace desde
la propia conciencia de encontrarse en esta incomoda y no menos paraddjica
situacién. ;Cémo conciliar las inconsecuencias de un sistema filos6fico que se
quiere critico, con la admiracién por el genio, con la ejemplaridad del fil6sofo-
artista, con el pathos que encarna el individuo Schopenhauer? O dicho de otro
modo: ;cémo salvaguardar el valor edificante de la filosofia, pese  la constatacién
de que todo conocimiento, toda empresa que acometa una interpretacién de la
estructura fundamental de la realidad, estd sujeta a los limites infranqueables
antes sefalados y por tanto al cardcter relativo del saber y la raz6n humanas?

Conviene recordar, en este sentido, que ya en aquellos afios formativos de
Leipzig la solucién conciliadora adoptada por el joven Nietzsche consistird en
desplazar la filosofia hacia el terreno del arte. El término Begriffsdichtung o “poe-
sfa conceptual” es un magnifico hilo conductor extraido de su lectura de Lange,
para quien la filosofia puede ser entendida como una especie de “arte”, igual que
el lenguaje cientifico, en la medida en que la produccién conceptual constituye
un fenémeno artistico, figuras de nuestra imaginacién que revelan una incan-
sable actividad artistica que determina, a su vez, el sentido de todo lo real. La
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reevaluacién de la dimensién estética del concepto y de la verdad de la poesia no
implica, sin embargo, la mera degradacién ontolégica de los conceptos, sino la
integracién inconsciente de la funcién del arte en el mismo proceso cognoscitivo.
De ahi que las proposiciones de la ciencia tengan igual cabida en este orden de
cosas mds alld de su verdad y su falsedad, mads alld de su adecuacién a la razén, ya
que, como todas las proposiciones del mundo, forman parte integrante de aquel
proceso creativo y libre que es la conceptualizacién humana. La esquematizacion
y la abreviacién son también arte, un modo de pensar mitolégico, en el que
mediante una férmula abreviada se cree poseer la esencia de las cosas.

Por todo ello, la aparente ambigiiedad de la posicién nietzscheana se resuelve
en una segunda conquista intelectual: toda interpretacion filoséfica de la realidad
puede ser entendida como una obra de arte, como producto de la fantasfa. En
primavera de 1868, el joven estudiante parece ser plenamente consciente de esta
conquista, cuyo sedimento conforma, a mi modo de ver, uno de los estratos
fundamentales de su pensamiento de juventud:

El reino de la metafisica, y con él la provincia de la verdad “absoluta”,
han sido irremisiblemente desplazados dentro de una tnica categoria junto
con la poesia y la religién. Quien quiera conocer algo, que se limite ahora a
una relatividad consciente del saber — como por ejemplo todos los famosos
investigadores de las ciencias naturales. Asi pues, para algunos la metafisica
pertenece a la esfera de las necesidades del alma, es esencialmente edificante;
por otro lado es arte, o sea, que permite la poetizacién del concepto [Begriffs-
dichtung]; pero una cosa es cierta, la metafisica, sea como religién o como
arte, no tiene nada que ver con lo que se llama “lo verdadero o el ente en si”

(Nietzsche, 2005: 495).

La importancia de este pasaje radica no sélo en el hecho de saber limar las
diferencias formales que parecen separar las ciencias naturales de la filosofia, ya
que, en cuanto productos de la fantasfa, creaciones inconscientes de la producti-
vidad humana, ambas compartirian el mismo camino de conformacién episte-
moldgica a través de la conceptualizacidn de sus intuiciones. También consigue,
al mismo tiempo, expresar con claridad la funcién liberadora que pueda asumir
toda metafisica, toda vez que sea edificante, como para Nietzsche es, sin duda,
la filosofia schopenhaueriana. Si la filosofia es arte, y el arte es libre, la filosofia
debe emerger también como garante ultimo de esta “relatividad consciente del
saber”, precisamente porque el fildsofo genial es capaz de defender creativamen-
te la posibilidad de pensar la libertad del mundo —de evitar su exclusién como
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fuerza espiritual de lo humano— frente a las pretensiones totalitarias de la ciencia
moderna y del orden necesario determinista que estd en la base de su concepcion
mecanicista.

2.3. La teleologia como construccion antropomorfica

Gracias a los numerosos materiales de los que disponemos en la actuali-
dad, sabemos que la seguridad que transmitia esta tltima reflexién del joven
Nietzsche estaba directamente condicionada por una tercera linea de busqueda
y experimentacién filos6ficas en su Gltimo afio universitario de Leipzig. En el
horizonte de aquella importante carta de abril se escondia, en realidad, el ambi-
cioso proyecto de una tesis doctoral sobre el concepto de lo orgénico a partir de
Kant, materiales que nos han llegado bajo el titulo La teleologia a partir de Kant
(Nietzsche, 2011: 304-320).

Como ya mostr6 con agudeza Nancy (1973: 62-66), el interés por el lugar
comun de la teleologfa habia brotado con total naturalidad del ensayo inacaba-
do sobre Demdcrito, redactado de forma intermitente entre verano de 1867 y
primavera de 1868°. Nietzsche habia quedado fascinado por la capacidad del
fil6sofo de Abdera por reconducir todo el desarrollo del universo a un movi-
miento simple, puramente mecdnico, sin necesidad de recurrir a la intervencién
divina. Pese a su trdgico destino personal, su sistema representaba la formidable
culminacién de una visién cientifica de la naturaleza, porque creaba una imagen
unificada y coherente del mundo empirico. Por todo ello, la marcada actitud
antimetafisica y antiteleolégica del materialismo democriteo indicaba al joven
estudiante una estrategia filosofica frente a 1) la posibilidad efectiva, alentada
ya por Lange, de defender una explicacién mecanicista del mundo —esto es, de

% Este ensayo estuvo concebido, en un primer momento, como una disertacion estrictamen-
te filolégica que debia ser incorporada a una obra colectiva dedicada a su maestro Ritschl.
Ahora bien, a principios de 1868, la inesperada direccién filoséfica que tomaba el ensayo
habia revelado al estudiante quién debia ser su verdadero destinatario, nadie menos, en efec-
to, que el propio Friedrich Lange: “Me he propuesto firmemente conocer a este hombre y
quiero enviarle mi escrito sobre Demdcrito como signo de mi agradecimiento” (Nietzsche,
2005: 486). En este sentido, compartimos de lleno la opinién de Porter (2000: 34) cuando
senala la interpretacién altamente positiva de Lange respecto del filésofo atomista como clave
de béveda para entender la fascinacién del propio estudiante: “The incentive was doubtless
Nietzsche’s discovery of Friedrich Albert Lange’s just-published History of Materialism (1866),
in which Democritus is featured as a cornerstone of the Western philosophical tradition
down to Kant an into the ninenteenth century”.
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acuerdo con un orden necesario y matemdtico— compatible con la imprevisi-
bilidad del puro azar; 2) la posibilidad de hacerlo desde un innegable impulso
poético y ardor cientifico, desembocando no obstante en la defensa de su signi-
ficacién filos6fica como ética de la liberacién de los hombres.

Ahora, sin embargo, en primavera de 1868, la linea de investigacion del
joven estudiante se radicalizaba en la medida en que, secundada por la rigurosa
interpretacién de Kuno Fischer sobre Kant®, abordaba uno de los lugares comu-
nes mds recurrentes del emergente neokantismo, sobre todo desde su inevitable
confrontacién con el naturalismo radical de Darwin y la posibilidad de entender
la conformacién del mundo natural como una suerte de afinalismo mecanicista.

Nietzsche aboga, en lineas generales, por una critica radical a la finalidad
de la naturaleza desde el intento de mostrarla como pura construccién antro-
pomoérfica. En cierto modo, su intento parece querer corregir la aproximacién
doble sobre el finalismo que Schopenhauer habia realizado, en el pardgrafo 28 del
libro segundo de El mundo como voluntad y representacion (Schopenhauer, 2004:
209-213). En efecto, mientras que en la exposicién schopenhaueriana sobre la
finalidad interna el joven Nietzsche parece coincidir en la idea de que “el fina-
lismo de lo orgdnico, la conformidad a leyes de lo inorgdnico, son introducidos
en la naturaleza por nuestro entendimiento”, la aproximacién desde la finalidad
externa, es decir, desde la consideracién de que “todas las partes de la naturaleza
convergen unas con otras porque la voluntad es una sola” (Nietzsche, 2011: 305)
—y como tal ha de manifestarse, por tanto, en el acuerdo de la diversidad de los
fenémenos—, es inconsecuente a la luz de la gran conquista antropoldgica que

3 La dependencia del joven Nietzsche con respecto a Kuno Fischer, sobre todo con respecto
a los volumenes 3 y 4 de su Geschichte der neueren Philosophie (Fischer, 1860), dedicados
integramente al sistema kantiano, nos revela dos circunstancias negativas que no quisiera
dejar de subrayar: en primer lugar, las numerosas paréfrasis e interpolaciones de aquella obra
nos conducen a la importante linea de discusién de si el joven estudiante habia leido directa-
mente a Kant mds alld de la tercera Critica (Nancy, 1973: 74-76; Stack, 1991: 30-38; Hill,
2003: 83-86). Es cierto que Broese (2005: 363-371) ha trabajado recientemente, a partir de
apuntes juveniles no incorporados a la KGW I, algunos primeros contactos con Kant en
Pforta y Bonn, no obstante son materiales muy puntuales y de lectura indirecta.

En segundo lugar, como consecuencia de lo anterior, la confrontacién indirecta via Lange y
Fischer con el criticismo kantiano explicarfa en parte el malentendido de Nietzsche a la hora
de atribuir a Kant la idea de que la “finalidad objetiva”, puramente formal, serfa extensible
como “finalidad externa’. En realidad, Kant otorgd un estatuto paradéjico a lo que él llamaba
“finalidad objetiva” (KdU, § 62), pensada explicitamente como imposibilidad de presentar
ningln objeto de esta clase. Para esta confusién del joven Nietzsche, remitimos a las pertinen-
tes reflexiones de Gentili (2010: 111-115).
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precisamente estd en la base de su visién pesimista de la naturaleza humana. Pues,
scémo negar que su idea de la “terrible lucha de los individuos y las especies”
impulsados ciegamente por su querer vivir, esto es, aquella brutal expresién de
un deseo y anhelo de existir a cualquier precio, una fuerza que plasma el movi-
miento sin finalidad, incesante y afanoso de todo lo que vive, constituye uno de
los mejores argumentos contra el finalismo?

Si en la naturaleza no dominan mds que fuerzas mecdnicas, los fené-
menos que responden a un fin no son, por su parte, mds que aparentes, su
finalismo no es mds que nuestra idea. Las fuerzas ciegas actdan sin intencidn,

no pueden, por tanto, producir nada que responda a un fin (Nietzsche,
2011: 311).

Por tanto, sugiere Nietzsche, si pensamos hasta el final el célebre dictum kan-
tiano de que sélo se comprende perfectamente lo que puede hacer y realizar uno
mismo con sus conceptos (Nietzsche, 2011: 311), la hipétesis de Lange arriba
presentada sobre la poetizacién del concepto y la dimensién eminentemente
creativa y artistica de nuestro columbarium conceptual gana un nuevo argumento
a su favor. Es mds, el que todas las construcciones de sentido puedan retrotraer-
se, en ultima instancia, a una suerte de dimensién estética e inconsciente, que
postula la existencia de una pulsién poética inherente al ser humano, deberd
incluir también, sin excepcién alguna, a todos los sistemas cientificos de la época
moderna, empezando por el mecanicismo y el evolucionismo. Ninguna torre de
marfil es mds alta que otra:

Por eso no se puede comprender perfectamente mds que lo matemdtico
(por tanto, comprension formal). En lo demds, se estd ante lo desconocido.
Para hacer frente a esto el hombre inventa conceptos, pero que no abarcan
mds que un determinado ndmero de propiedades fenoménicas, sin alcanzar
a la cosa misma. Conceptos de éstos son los de fuerza, materia, individuo,
ley, organismo, dtomos, causa final (Nietzsche, 2011: 313).

En otras palabras: si la imposibilidad de demostrar que la naturaleza actda
de acuerdo con unos fines nos ofrece, en realidad, un magnifico ejemplo para
entender cémo toda teorizacién cientifica se fundamenta siempre sobre la base
de una representacion simbélica que sélo nosotros habilitamos creativa y produc-
tivamente mediante nuestra propia conceptualizacidn; si, por otro lado, la hege-
monia epistémica del modelo newtoniano, que penetra todas las ciencias natu-
rales, reduce drdsticamente —dado su reductivismo mecanicista y su metodologia
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analitico-disociadora— la multiplicidad y la riqueza de los fenémenos y se limita
s6lo a la observacién del comportamiento externo de los fenémenos y al esta-
blecimiento de relaciones cuantificables entre ellos; entonces, por todo ello, ;no
parece razonable exigir otra direccién epistemoldgica que evite la dicotomia entre
una aceptacion ciega de la azarosidad de la vida y la inmutabilidad que nuestro
conocimiento exige de ella a fin de aprehenderla cientificamente? ;Modificar, por
tanto, la dicotomia kantiana entre necesidad y libertad, y dejar paso a una nueva
forma de coaligar espiritu y libertad?

La direccién epistemolégica que sugieren las breves pinceladas de la inaca-
bada tesis doctoral es fascinante, ya que nos obliga a reevaluar seriamente la
propuesta cientifico-natural de J.W. Goethe, sobre todo aquella que se deriva
de su Morfologia de las plantas (Goethe, 1997). Més que Schopenhauer, serd de
nuevo Lange (1866: 406) el que ofrezca aqui el impulso adecuado para el joven
estudiante, pues de su libro extrae la bella aproximacién gnoseoldgica de Goethe
con respecto al conocimiento de la naturaleza como no-sistema, como pluralidad
sin orden ni desorden, como vida y sucesién desde un centro desconocido hacia
un confin incognoscible: “Todo ser vivo, dice Goethe, no es un individuo, sino
una pluralidad: incluso cuando se nos muestra como individuo sigue siendo
una reunién de seres vivientes independientes” (Nietzsche, 2011: 308; Goethe,

1997: 7).

No se puede insistir lo suficiente en la importancia de esta linea de investi-
gacién: frente a la afirmacién kantiana del organismo como unidad teleolégica,
en la que las distintas partes actdan unas sobre otras de acuerdo con un disefio
previo, la negacién del individuo como unidad no sélo implica la pluralidad
intrinseca de las perspectivas ligadas a formas de vida infinitamente diversas, sino
que obliga, ademds, a redefinir la categoria de vida como eterno movimiento
de despliegue o expansién de lo uno hacia lo mdltiple, y de repliegue hacia la
unidad primordial, una unidad, por tanto, que debe ser comprendida a partir
de las partes, pero reconduciendo al mismo tiempo las partes, de nuevo, a la
unidad. Y ello es asi, porque la naturaleza no es un conjunto de elementos ais-
lados y particulares que puedan ser sometidos pasivamente por un omnipotente
sujeto cognoscente, sino un todo que se expresa en sus partes y que contiene
su estructura mds propia en su dindmica, en su incesante devenir?. Por tanto,

4 Sobre este tltimo punto, el imprescindible estudio introductorio de Sdnchez Meca sefiala
lo siguiente: “Toda estructura, comprendida a la vez como una manifestacién esencial y feno-
ménica de la naturaleza, consiste en su procesualidad. Lo individual no es el resultado de un
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cuando se habla de conceptos finales y de causas finales queremos expresar, en

realidad, la bella idea de que

un ser viviente configura una forma en la que quiere aparecer. En otras
palabras, la causa final no nos permite explicar mejor la vida, sino solamente
la forma.

Ahora bien, en todo viviente no captamos sino formas. Lo que eter-
namente deviene es la vida. La naturaleza de nuestro entendimiento nos
permite captar formas; nuestro entendimiento no es lo bastante fino como
para percibir la continua transformacién: a lo que puede conocer, lo llama
forma. En realidad, no puede haber forma, porque en cada punto hay una
infinidad. [...] Un concepto semejante al de la forma es el concepto de
individuo. Se llama asi a los organismos en cuanto unidades, en cuanto
centros de fines. Pero para nuestro entendimiento no hay mds que unidades.

Todo individuo comporta en si mismo una infinidad de individuos vivientes
(Nietzsche, 2011: 261)°

Por consiguiente, la idea de la naturaleza como originaria productividad
creadora, que propugna su autoformacién en la medida en que da vida y forma a
las cosas individuales, modifica la relacién cognoscitiva del hombre con respecto
a la naturaleza, porque exige, como condicién de posibilidad, nuestra autocom-
prensién también como naturaleza. Es un extrafo ejercicio de humildad frente
al antropocentrismo de la visidn cientifica moderna, al tiempo que reafirma la
idea de una consideracidén estética de todas las formas existentes en la naturaleza

proceso de individuacién que se produce a partir de una desvinculacién progresiva de su
integracién en el todo. Cada ser singular contiene en si la naturaleza y no de manera estética,
sino como metamorfosis y movimiento de autoformacién” (Goethe, 1997: XXXIII-XXXIV).
Sobre la importancia de la comprensién goetheana de la naturaleza en el joven Nietzsche me
remito a mi articulo “Texturas goetheanas en el joven Nietzsche: apuntes sobre las funciones
del Fausto en El nacimiento de la tragedia” [En prensa].

> Es decir, frente a la idea de una naturaleza explicada a partir de las causas finales, la negati-
va goetheana a separar kantianamente idealidad y materialidad habfa optado por una profun-
dizacién de la concepcién spinozista de la naturaleza como unidad de materia y espiritu, si
bien adaptando su horizonte a una comprensién dindmica de transformacién o metamorfosis
continuas de la materia en la forma, como fuerza inmanente a la forma (Gestalt). La concen-
tracién goetheana en la forma garantizaba la persistencia temporal de algo formado en un
proceso natural infinito, salvaguardando asf la posibilidad epistemoldgica de pensar la multi-
plicidad inherente a todos los fenémenos, la simultaneidad de sus fuerzas concurrentes y, en
definitiva, la generacién de toda unidad natural en el flujo incesante de la vida sensible.
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como unidades meramente ficticias, estabilizadas tan s6lo por la accién de nues-
tra facultad cognoscitiva que las secciona en la continuidad del devenir.

3. Basilea, 1872 — De la retorica a la verdad

La segunda parada teérica de nuestra reconstruccién nos lleva a Basilea, a
finales de septiembre de 1872. Tras un verano muy dificil, condicionado por el
inesperado estallido de la polémica sobre E/ nacimiento de la tragedia impulsada
por el joven Wilamowitz (Nietzsche, 2011: 897-916), Nietzsche se encuentra
preparando una serie de materiales para un curso de retdrica que tiene que impar-
tir en el semestre de invierno, y en ello se topa, en la biblioteca de su Universidad
(Crescenzi, 1994: 418), con el primer volumen del reciente libro Die Sprache als
Kunst (El lenguaje como arte), una ambiciosa obra de Gustav Gerber que explora
distintos temas de la filosofia del lenguaje, a caballo entre la ciencia del lenguaje
y la filosoffa®. No era la primera vez que la labor estrictamente académica le habia
conducido a un lugar comin tan controvertido como el del lenguaje. Ya en su
primer semestre en Basilea, con ocasion de unas lecciones sobre gramdtica latina,
el recién llegado profesor se habia atrevido con una pequefa disertacién inau-
gural titulada “Sobre el origen del lenguaje”, que jugaba con la idea de explicar
el lenguaje como producto de nuestro instinto natural, afirmando con ello la
naturaleza figurativa de las palabras y sugerir, en consecuencia, la tesis segin la
cual los procesos lingiiisticos inconscientes serfan condicién de posibilidad del
uso consciente de la conceptualidad y la abstraccién. Es dificil imaginarse la cara
de los dvidos estudiantes de filologia cldsica que habian exigido aquel curso tan
técnico’. Al menos ese dia, el joven profesor hizo de filésofo:

No queda, por tanto, sino considerar el lenguaje como fruto del instin-
to, como en las abejas o en las hormigas, etc. El instinto, sin embargo, 7o
es el resultado de una reflexién consciente, no es la simple consecuencia de
la organizacién corporal, no es el resultado de un mecanismo situado en el
cerebro, no es el efecto de algo que le viene al espiritu de fuera, extrafo a su

¢ La influencia de Gerber ha sido sobradamente estudiada en las tltimas décadas, sobresalien-
do sobre todo los trabajos de Meijers (1988) y Crawford (1988).

7 En efecto, en una carta de noviembre de 1869 dirigida a Erwin Rohde podemos leer:
“Estoy impartiendo este invierno —por requerimiento de los estudiantes— jgramdtica latina!
Homo sum — pero es algo demasiado inhumano y para mi es ademds malditamente alienum”
(Nietzsche, 2007: 105).
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esencia, sino que es la obra mds propia del individuo o de una colectividad,
algo que surge del cardcter. El instinto es incluso idéntico con el nicleo
més intimo de un ser. Este es el problema propio de la filosofia, la infinita
finalidad de los organismos y la falta de conciencia en su origen (Nietzsche,

2013: 809-810).

Es cierto que la idea era deudora de la fundamentacién filoséfica de lo
inconsciente defendida por Schelling —y reactualizada, aquel mismo afio, por
la importante obra de Eduard von Hartmann La filosofia de lo inconsciente, que
Nietzsche leyé con mucha atencién (Gerratana, 1988: 400-402)%—, pero daba
por supuestas algunas de las conclusiones de la época de Leipzig, como la dis-
cusién con Kant sobre la teleologia o la idea de la naturaleza artistica de nuestra
produccién conceptual. Ahora, sin embargo, tres afios después, el libro de Ger-
ber aparecia en un momento clave. Sefialemos brevemente las ideas bésicas que
Nietzsche compartird con este autor:

Primero: que el lenguaje es un producto artistico de la creatividad humana,
una especie de arte inconsciente de metaforizacién animado por una “pulsién
artistica” (Kunsttrieb), la cual, mds que el entendimiento o la razén, es la que
lleva la estructuracién intelectual del mundo; segundo: que las palabras son,
desde el comienzo, tropos, figuras, metiforas, entendidas no como simples afec-
ciones externas, como meros ornatos o adornos accidentales, sino como esencia
misma del lenguaje’; tercero: que es imposible que el lenguaje pueda describir o
traducir la realidad, por cuanto nunca nombra o expresa una realidad en si con
un significado referencial propio, sino que connota una determinada experien-
cia o vivencia que los creadores del lenguaje tuvieron como proyeccién de sus

8 De hecho, de forma significativa, la cita clave de Schelling con la que Nietzsche concluye
“Sobre el origen del lenguaje” y que refuerza la idea de una teleologia sin conciencia no es
sino la misma con la que Hartmann empieza su capitulo “Lo inconsciente en la formacién
del lenguaje” (Hartmann, 1869: 254) a saber: “Como sin lenguaje no sélo no se puede pensar
ninguna conciencia filoséfica, sino ni siquiera humana, no es la conciencia la que ha presidi-
do la formacién del lenguaje; y sin embargo, cuanto mds profundamente penetramos en él,
tanto mds rotundamente se descubre que su profundidad supera con mucho la de la creacién
mids consciente. Con el lenguaje ocurre como con los seres orgdnicos; creemos verlos formar-
se ciegamente, y no podemos contravenir la insondable intencionalidad que rige su forma-
cién hasta en sus mds minimos detalles” (Nietzsche, 2013: 811).

? De ahi la importancia de distinguir heuristicamente, como sefala Sdnchez Meca en su
introduccién a los Escritos filoldgicos, “entre la retérica como aplicacién persuasiva del lengua-
je en las técnicas tradicionales de la oratoria y la elocuencia, y la retdrica como clave para
entender la naturaleza y esencia del lenguaje” (Nietzsche, 2013: 65).
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sensaciones en palabras y conceptos; cuarto: que el hombre es siempre, por tanto,
un sujeto artistico, puro creador de metdforas, que sin embargo ha olvidado la
verdadera naturaleza metaférica del lenguaje, a fin de habilitar la comunicacién
entre los demds seres humanos, sellar el pacto social y garantizar con ello su
propia supervivencia.

Merece la pena detenerse un momento y apreciar el salto cualitativo que
adquiere ahora la reflexién sobre el lenguaje frente a lo que se habia afirmado,
apenas un ano antes, en E/ nacimiento de la tragedia. En aquella obra, la extre-
ma dependencia con respecto a la metafisica schopenhaueriana —pensemos, por
ejemplo, en el capitulo 16— habia desembocado, entre otras cosas, en una nece-
saria integracién de su concepcién redentora de la musica como liberacién del
yo de los estrechos limites de la individuacién y del sufrimiento inherente a toda
existencia. En la medida en que Nietzsche la identificaba con el arte dionisfaco,
nucleo y origen simultdneos de la experiencia trgica, la musica se convertia en el
verdadero lenguaje universal, independiente del mundo fenoménico. La musica
era el lenguaje inmediato de la voluntad, porque no era el reflejo de la apariencia,
reproduccién del fenémeno, sino la representacién inmediata del dolor y el con-
flicto de la voluntad como esencia Gltima del mundo. Es decir, “representa, con
respecto a todo lo fisico del mundo, lo metafisico, y con respecto a todo fenémeno, la
cosa en si” (Nietzsche, 2011: 400). Al tiempo que reevaluaba romdnticamente la
posibilidad de recurrir a la poesia, al mito y al simbolo —también de reefectuarlos
en el presente a través de la musica wagneriana—, esta concepcién “melocéntrica’
(Llinares, 1996: 241) devaluaba, a su vez, el lugar de los conceptos y las pala-
bras, el alcance del pensamiento conceptual y el lenguaje verbal, pertenecientes
todos ellos al arte apolineo, junto con las artes plésticas y figurativas. Incapaces
de alcanzar el simbolismo universal de la musica —entendida en todo momento
como simbolismo de las pulsiones (Symbolik der Triebe)—, incapaces de expresar
la contradiccién y el dolor primordiales, su lugar era secundario, sus cualidades,
imperfectas y derivadas'.

Ahora, sin embargo, si el arte ya no se asocia con la inmediatez dionisfaca de
la musica; si el lenguaje, a su vez, es reevaluado como ejercicio de inconscientes

10 Sin duda un argumento troncal en Schopenhauer, asumido modélicamente por Wagner en
su fundamentacidn tedrica de su Beethoven en 1870/71: “Las palabras son y permanecen para
la musica un afadido extrafio que tiene un valor secundario, puesto que el efecto del tono es
mds poderoso, infalible y rdpido que el de las palabras: si éstas se incorporan a la musica
deben por eso ocupar sélo un lugar completamente subordinado y someterse a ella” (Scho-
penhauer, 2009: 320; Wagner, 2016: 78-81).
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actividades artisticas puramente retéricas, la metafisica schopenhaueriana difi-
cilmente podia ofrecer el suelo adecuado para describir la produccién de formas
y de apariencias por parte del sujeto artistico, ni explicar satisfactoriamente los
complejos mecanismos de la génesis de nuestras representaciones desde una com-
prensién no romdntica. La consecuencia, por tanto, es irreversible, sobre todo
en lo que respecta a la legitimacion tedrica del proyecto wagneriano, cuya base
filoséfica la ofrecia una forzada interpretacién romdntico-idealista, en térmi-
nos claramente dialécticos, de la metafisica de Schopenhauer. Quizd por eso —o
precisamente por eso —, los escritos pdstumos velan un sentir nietzscheano que
quiso mantener en secreto, como el expresado en el importante fragmento 19
(143]: “La miisica como suplemento del lenguaje: muchos estimulos y estados de

total excitacién, que no puede representar el lenguaje, los reproduce la musica”
(Nietzsche, 2010: 355).

Con todo, la acreditada importancia del cuaderno 19 de los Fragmentos Pés-
tumos no sblo radica en el hecho de ilustrar cémo la asimilacién de las tesis
centrales de Gerber habilita un espacio de reflexién filoséfico para verificar, esta
vez a través del lenguaje, los procesos que conducen a la constitucién del mundo
como representacion, de mostrar, asimismo, como en la propia estructura del
lenguaje encontramos el origen de las categorias metafisicas fundamentales. A
mi modo de ver, este cuaderno supone un verdadero punto de inflexién en el
pensamiento del joven Nietzsche, porque la erkenntnistheoretische Position que se
va fijando paulatinamente en esos apuntes y que desemboca, en tltima instan-
cia, en el escrito Sobre verdad y mentira en sentido extramoral, se nutre al mismo
tiempo de la integracion tedrica de otros espacios de reflexién de la filosofia y de
las ciencias naturales. En un acto creativo tipicamente nietzscheano, la reflexion
acerca del origen del lenguaje, limitada en un principio al curso de retérica,
explota simultdneamente en varias direcciones de trabajo, siempre abiertas y
provisionales; experimenta con otros accesos subterrdneos al problema de la ver-
dad como mentira, al problema también de su transmisién y transferencia, de
su valor y estatus cognoscitivos, de su adecuacién o no a la realidad desde una
lectura critica de toda empresa de conceptualizacién, desde un posicionamiento
radicalmente escéptico frente a todo columbarium conceptual.

Para hacerle justicia a esta ganancia de complejidad, y aun a riesgo de quedar-
nos en la superficie, senalaremos rédpidamente a otros dos autores importantes,
Karl Friedrich Zéllner y Afrikan Spir, cuya asimilacidn creativa por parte del
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joven filésofo posibilitan, junto a Gerber, la sintesis creativa propiamente dicha
de Sobre verdad y mentira en sentido extramoral.
J

3.1. Zollner y Spir

“sHas oido algo del escindalo de Zollner en Leipzig? Lee su libro sobre la
naturaleza de los cometas. Es para quedarse estupefacto por la cantidad de cosas
que hay en él para nosotros” (Nietzsche, 2007: 355). Con estas palabras, escritas
a su amigo Rohde a mediados de noviembre de 1872, encontramos una de las
pistas mds sugerentes para rastrear la lectura que el joven profesor acababa de
realizar de Uber die Natur der Cometen (Crescenzi, 1994: 419). En efecto, el
entonces catedrdtico de astrofisica en Leipzig habia sido atacado por sus propios
colegas universitarios, algo que a Nietzsche, siempre atento a los debates cienti-
ficos, llamé y mucho la atencién, sobre todo tratindose de su antigua universi-
dad!'. Ha sido el indiscutible mérito de Andrea Orsucci (1994: 197-200) haber
demostrado hasta qué punto la teoria z6llneriana de las “inferencias inconscien-
tes” (unbewusste Schliisse), segtin la cual la elaboracién intuitiva de nuestras per-
cepciones es el resultado de una operacién intelectual inconsciente que aprende,
mediante razonamientos analdgicos (Analogieschliisse), a anticipar los efectos de
una causa, bebe no sélo de los avances experimentales en el dmbito de la electro-
dindmica (W.E. Weber) y sobre todo de la 6ptica fisiolégica (Helmholtz), sino
también de las intuiciones epistemolégicas del joven Schopenhauer alentadas
por su admiracién hacia la teoria de los colores goetheana. Pues precisamente
la combinacién zollneriana de ambas direcciones posibilita la idea, asumida por
Nietzsche, de que los razonamientos analégicos, al fundamentarse siempre en
sensaciones de placer o displacer (Z6llner, 1872: 201-203, 361-364), permiten
extender la anticipacién intelectual de los efectos, como momento constitutivo
pero inconsciente de la elaboracién del material de nuestro conocimiento, a todas
las exteriorizaciones humanas mds alld de lo estrictamente fisioldgico:

" A quienes dedica palabras no exentas de dureza: “Este hombre leal, después de aparecer su
libro, jha sido practicamente excomulgado de la manera mds innoble por toda la republica de
los eruditos, sus amigos mds intimos han renegado de él, y a lo largo y a lo ancho han difun-
dido la noticia de que estd ‘loco’? En serio, jse le considera un ‘enfermo mental’ porque no
toca la misma musica que la banda de sus colegas! ;Este es el espiritu de la oclocracia intelec-
tual de Leipzig!” (Nietzsche, 2007: 355). Al poco, Nietzsche saldrd publicamente en su
defensa a través de su articulo prowagneriano “Un mensaje de afio nuevo al editor del sema-
nario En el nuevo Reich” (Nietzsche, 2011: 489).
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El hombre exige la verdad y la produce en las relaciones morales con los
hombres, en eso se basa toda vida en comun. Se anticipan las graves conse-
cuencias de las mentiras reciprocas. De aqui procede el deber de la verdad.
Al narrador épico se le permite la mentira, porque en este caso no se prevé
ningdn efecto dafiino. Por consiguiente, se permite la mentira cuando se
considera como algo agradable: la belleza y el encanto de la mentira, presu-

pone que ella no produzca dano (Nietzsche, 2010: 340).

En otras palabras, el salto de la esfera estrictamente cientifica a la esfera moral
habilita, a ojos de Nietzsche, la combinacién de las ideas de Zollner con los moti-
vos gerberianos. En cierto modo, asume el modelo o paradigma que describe la
primera esfera y lo aplica a otra esfera del conocimiento distinta, para introducir
la hipétesis de que la metédfora tiene un valor eminentemente epistemoldgico,
por cuanto permite entender el conocimiento como el resultado de una “trans-
posicién” (Ubertragung) metaférica. Pues también la constitucién del lenguaje
representativo puede ahora retrotraerse hasta una operacién inconsciente en que
se traducen, trasponen, transfieren —porque se anticipan intelectualmente— una
serie de aprehensiones subjetivas que queremos ver reinterpretadas como causas,
cuando, en realidad, no son sino efectos que hemos olvidado que lo son. No es
otra la definicién de metonimia, aunque es extensible también a todo el proceso
de metaforizacién, como bien atestigua este decisivo fragmento preparatorio:
“Todas las figuras retdricas (es decir, la esencia del lenguaje) son inferencias légicas
falsas. ;Con ellas comienza la razén!” (Nietzsche, 2010: 368).

Con esta ultima cita llegamos, de hecho, al segundo de los autores que me
interesa destacar en esta creativa linea de investigacién de Nietzsche, pues con la
lectura que hace del filésofo ucraniano Afrikan Spir —cuya asimilacién parcial, en
dos pasos claramente delimitados'?, ha sido mostrada con solvencia por D’Iorio
(1993, 257-258)—, la reflexién gnoseoldgica alrededor del origen del lenguaje

12 En un primer momento, Nietzsche elaborard algunas ideas de Forschung nach der Gewissheit
in der Erkenntnis der Wirklichkeit (Spir, 1869), de donde extrae sobre todo el impulso critico
respecto de los juicios sintéticos kantianos y su problemdtico valor cognoscitivo. En un
segundo momento, coincidiendo con la preparacién de los materiales sobre Parménides para
La filosofia trdgica en la época de las griegos, el joven profesor tomard prestada en marzo de
1873 su obra principal, Denken und Wirklichkeit. Versuch einer Erneuerung der kritischen Phi-
losophie (Spir, 1873). La confrontacién con Spir es siempre compleja, aunque en este primer
contacto podamos sefialar el objeto principal de discusidn, a saber: la funcién del principio
de identidad, que para el filésofo ucraniano no sélo viene a ser un principio légico y analiti-
co, sino también un principio sintético que hace las veces de discriminante ontoldgico.
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adquiere nuevos argumentos decisivos. En primer lugar, a Nietzsche le interesa
su idea de que los juicios sintéticos, en los cuales la filosofia critica de Kant y
de sus seguidores habian consolidado la fuente del conocimiento de la realidad
empirica (Wirklichkeit), tengan una validez cognoscitiva nula. A partir de la
unién ilégica de lo que es intrinsecamente no idéntico, Spir deduce el cardcter
ilusorio del mundo fenomenal. Nietzsche coincide con Spir en lo tocante a esta
falta de validez cognoscitiva, pero a diferencia del filésofo ucraniano aborda este
topico de la filosofia kantiana desde el impulso gerberiano, a fin de demostrar
el cardcter relacional de las cualidades expresadas en dichos juicios, cualidades
entendidas no desde un punto esencialista, sino estrictamente nominalista. Los
juicios sintéticos revelan, en otras palabras, la naturaleza retérica e ilégica de
la estructura del lenguaje. En el fondo, pues, dichos juicios serfan, al decir de
D’lorio, “un cas particulier de métonymie dans laquelle I'essence et les effets d’'un
chose sont confondus” (D’Iorio, 1993: 260)".

En segundo lugar, Nietzsche reelabora la idea de Spir segtn la cual no
puede darse certeza absoluta mas que en las tautologias, expresién directa del
principio de identidad. Pero a diferencia del filésofo neokantiano, no reconoce
a este principio mds valor que el de ser, como todas las verdades universales y
a priori, el resultado arbitrario de una génesis artistica ilégica. No tiene vali-
dez de criterio ontoldgico. “El conocimiento”, escribird en el fragmento 19
[236], “considerado en sentido estricto, s6lo tiene la forma de la tautologfa y
estd vacio. Todo conocimiento que nos estimula es una identificacién de lo no-
idéntico, de lo semejante, es decir, es esencialmente ilégico” (Nietzsche, 2010:
373). Basta con lanzar una rdpida mirada a Sobre verdad y mentira en sentido

13 Ello es asi porque Spir no juzga la realidad del mundo a partir de su conformidad con leyes
l8gicas como el principio de identidad, sino que juzga las leyes l8gicas a partir de la realidad
(ilégica) del mundo y las declara inadecuadas para procurarnos un conocimiento verdadero
de aquél. Nietzsche se hace eco de esta idea en siguiente fragmento 19 [242], identificado por
D’Iorio (1993: 261) como una transcripcién de Spir: “La esencia de la definicién: el ldpiz es
un cuerpo alargado, etc. A es B. Eso que es largo también estd coloreado. Las cualidades con-
tienen sélo relaciones. Un cuerpo determinado equivale a un cierto nimero de relaciones. Las
relaciones nunca pueden ser la esencia, sino sélo consecuencias de la esencia. El juicio sinté-
tico describe una cosa segin sus consecuencias, es decir, esencia y consecuencias se identifican,
es decir, una metonimia. Por lo tanto, el juicio sintético incluye en su esencia una meronimia,
es decir, es una falsa ecuacion. Es decir, los raciocinios sintéticos son ildgicos. Cuando nosotros
los aplicamos, estamos presuponiendo la metafisica popular, es decir, la que considera efectos
como causas. El concepto 'ldpiz' se confunde con la 'cosa’ 1dpiz. El 'es’ del juicio sintético es
falso, contiene una transposicion, se yuxtaponen dos esferas diferentes entre las cuales nunca
puede tener lugar una ecuacién. Vivimos y pensamos bajo puros efectos de lo ildgico, en el no
saber y en el saber erréneo” (Nietzsche, 2010: 374).
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extramoral para confirmar el sedimento de algunas de estas ideas: “La génesis
del lenguaje no se da de una manera légica” (Nietzsche, 2011: 612), aunque
el pasaje clave es el siguiente:

Sélo mediante el olvido puede el ser humano llegar a figurarse alguna
vez: que esté en posesion de una verdad en el grado que acabamos de senalar.
Si no estd dispuesto a contentarse con la verdad en forma de tautologfa, es
decir, con conchas vacias, entonces estard perpetuamente trocando ilusiones
por verdades (Nietzsche, 2011: 611)

Sirvan estas breves pinceladas sobre la influencia de Zéllner y Spir para aca-
bar de completar el cuadro sindptico que subyace a Sobre verdad y mentira en
sentido extramoral. Anudados todos los cabos desde la asuncién del esquema
genético gerberiano, exploremos, en un dltimo movimiento, mds sintético, el
destilado final de la bisqueda y experimentacién del joven Nietzsche en materia
de preocupaciones gnoseoldgicas, en el que se dan encuentro todas las lineas de
fuerza que hemos venido desarrollando hasta el momento.

3.2. La transferencia de la verdad - la verdad como proceso
fisiologico

La tesis fuerte de Nietzsche es que el lenguaje debe retrotraerse a una opera-
cién cognitiva, de naturaleza inconsciente, por la que no s6lo se ha constituido
todo lenguaje, sino por la que se ha olvidado el cardcter fisioldgico de la verdad y la
mentira. “La verdad y la mentira son algo fisiolégico”, afirma categdricamente en
el fragmento 19 [102] (Nietzsche, 2010: 347). Por tanto, es necesario explicitar
el proceso psicofisiolégico de transferencia (Ubertragung) que conduce a dicho
olvido. Para Nietzsche la secuencia, que modifica ligeramente la secuencia ger-
beriana, es la siguiente: en primer lugar, se halla siempre una excitacién nerviosa
(Nervenreiz), que es la que configura una primera imagen percibida. O dicho
de un modo mids preciso: determinadas sensaciones o estimulos corporales de
placer o displacer producen determinadas imdgenes en el individuo, y este, a su
vez, les atribuye una primera forma primordial (Urform)'. El estimulo es, pues,

4 Como explica en el fragmento preparatorio 19 [84], “el verdadero material de todo cono-
cimiento estd constituido por las mds delicadas sensaciones de placer y de displacer: el verda-
dero secreto se encuentra en aquella superficie en la que la actividad nerviosa, consistente en
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el presupuesto de toda intuicién. En segundo lugar, dichas imdgenes se traducen
a ciertos sonidos o formas expresivas sonoras, esto es, a palabras. “;Qué es una
palabra?” se pregunta, “la reproduccién en sonidos articulados de un estimulo
nervioso” (Nietzsche, 2011: 611). Y en tercer y tltimo lugar, llegamos a la for-
macién de conceptos genéricos, comunes y comunicables mediante la fuerza
artistica y creadora del olvido, es decir, aquella fuerza que imita, asimila lo ajeno,
excluye su singularidad e iguala lo que es intrinsecamente desigual, que en cierto
modo es siempre injusta, y que sobre todo acaba conformdndose como un len-
guaje conceptual estructurado por desplazamientos significativos y productores
de sentido colectivo. En palabras de Nietzsche:

Toda palabra se convierte de manera inmediata en concepto
cuando deja de servirle a la vivencia originaria gracias a la cual se generd,
por ejemplo, como recuerdo, y tiene que pasar a adaptarse a innumerables
vivencias mds o menos similares, esto es, hablando con rigor, nunca
idénticas: es decir, tiene que valer al mismo tiempo para casos claramente
diferentes. Todo concepto se genera igualando lo no-igual (Nietzsche,
2011: 612).

Primera conclusién: al plantear este origen del lenguaje de naturaleza incons-
ciente y su condicién de posibilidad en el olvido humano; al desmontar, por
otro lado, los procedimientos operativos de la 16gica aplicando las figuras de la
retérica cldsica a la configuracion del lenguaje representativo y la teoria metafi-
sica del conocimiento, no sélo se estd planteando la ruptura con la comprension
metafisica de la verdad como correspondencia entre pensamiento y realidad en
si, como adecuacién entre concepto y realidad, sino también una radicalizacién
de las distintas problemdticas, prefiguradas ya en los afios formativos en Leipzig,
sobre la consistencia tedrica y el valor del conocimiento desde una lectura critica
del proyecto kantiano y schopenhaueriano®. El valor del conocimiento no puede
estribar ya en ninguna relacién con una instancia exterior a la esfera del propio

placer y en dolor, senala formas: aquello que es una sensacién proyecta al mismo tiempo
formas, que luego vuelven a producir nuevas sensaciones” (Nietzsche, 2010: 344).

5 Este punto es importante: mientras que, para Kant, el conocimiento del fenémeno es
objetivo porque tiene la forma que le impone el entendimiento, esto es, habria una necesidad
trascendental en la forma de los objetos, para Nietzsche la forma de los objetos ya no puede
revelar ningdn cardcter universal ni necesario. No serdn sino las sensaciones las que a partir de
ahora produzcan las formas de nuestro entendimiento, mientras que “la palabra fenémeno
encierra muchas seducciones, por lo que hago todo lo posible para evitarla: porque no es
cierto que la esencia de las cosas se manifieste en el mundo empirico” (Nietzsche, 2011: 615).
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ser viviente en que se originan, mds bién la atencién debe dirigirse a dilucidar
a qué necesidades nuestras estdn supeditadas su surgimiento y su conservacién.
En este sentido, el intelecto humano aparece condicionado por entero por la
“organizacion psicofisica” (Lange) y sometido, como todos los demds aspectos de
la vida de los organismos, a la azarosidad implicita en las universales condiciones
de supervivencia y adaptacién darwinianas. En este sentido, pues, la irrupcion
teérica de la dimensién fisioldgica y, por tanto, la reevaluacién de la vida y el
cuerpo como categorias de conocimiento de la Modernidad, revelan el cardcter
ineludible de lo que Aspiunza ha descrito recientemente como “facticidad de
nuestra organizacion psicofisica’®. Desde este nuevo horizonte de comprensién,
la concepcidn tradicional de la verdad, esto es, la nocién metafisica de verdad,
tiene poco o nada que decir: ya no es, como se afirmaba en E/ nacimiento de la
tragedia, esa correspondencia metafisica con el ser, sino una pura y nuda con-
vencién, mejor aiin, una pura ficcién o ilusién o mentira necesarias, producidas
como instrumento de dominio al servicio de la vida. Es decir, lo que queda es
una verdad como error til, cuya evidente dimensién pragmadtica, como ha sefa-
lado también Aspiunza (2012: 21), “considerada en su cardcter relativo deja de
ser tal error; es mds, es un comportamiento que suele resultar imprescindible para
seguir viviendo. [...] Lo de ‘Gtil viene a ser, por lo tanto, una manera de sefialar el
cardcter derivado o relativo de las verdades en que vivimos: no descubrimientos
de la realidad, sino producciones, excreciones de un cuerpo”.

Segunda conclusidn: si las sensaciones son, para el joven Nietzsche, las que
originariamente producen las formas de nuestro entendimiento, la causalidad
cientifica planteada en los términos tradicionales se revelaria como una mds de
las numerosas construcciones antropomdrficas que estructuran lingiiisticamente
nuestra realidad, ratificando con ello las tempranas intuiciones gnoseoldgicas de
la época de Leipzig. Nietzsche es categérico en este punto: “Hay que demostrar
que todas las construcciones del mundo son antropomorfismos” (Nietzsche,
2010: 351). A la vista de la imposibilidad de afirmar una representacién y una
percepcién verdaderas de los objetos del mundo, la relacién del animal humano
con el mundo ya no podrd tener una base epistemoldgica ni cognitiva, sino
eminentemente estética: “Las transformaciones quimicas en la naturaleza inor-
gdnica son quizd también procesos artisticos, roles miméticos, que una fuerza

16 “No podemos ir mds alld de la facticidad de nuestra organizacion psicofisica, puesto que

dependemos de nuestros sentidos, de nuestro cuerpo. Dicho de modo mds claro: de la reali-
dad nos llega solo lo que nuestros sentidos perciben, es decir, nos llega la realidad en cuanto
visible, audible, tdctil, etc., no la realidad en si” (Aspiunza, 2012: 16).
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interpreta: jpero hay muchos! que ella puede interpretar” (Nietzsche, 2010: 337).
Por consiguiente, necesitamos en todo momento el arte para vivir, si, pero no
ya en un sentido metafisico, sino en cuanto modelo o paradigma para entender
c6mo la produccién de formas culturales del ser humano no radica nunca en
su capacidad de conocer y comprender las cosas o la verdad, sino en su valentia
a la hora crear y sentir placer en ello, esto es, de imitar olvidando, omitiendo,
desechando y siendo constitutivamente injusto.
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