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RESUMEN DE LA TESIS DOCTORAL

1. Definicion cientifica (filoséfica) del problema

Hay una pregunta filoséfica que, en el pasado siglo XX (de suyo tan tenso,
complejo y prolifico), reverberd con una fuerza vertiginosa, dando en la clave de un
aspecto muy definitorio de lo que han significado las ultimas décadas para el
pensamiento. Se trata de la pregunta heideggeriana «Was heifst Denken?». Nuestra
investigacion se hace cargo de esa cuestion, recibiéndola concretamente con la formula
de un “;qué significa pensar hoy?”, entendiendo que nuestro tiempo esta determinado
por una serie de cambios y urgencias pluridimensionales, ya tematizados por el
criticismo reciente en los términos de «capitalismo mundial integrado», «Imperio»,
«postmodernismoy, «fin de los meta-relatos», «pensar después de Auschwitzy», «fin de
la historia», «muerte de Dios», «koiné hermenéutica», «fin de la Modernidady, etc.
Consideramos que toda esta poliédrica problematica funda una de las més sefialadas
caras del “estado de la cuestion”, tanto de la ontologia politica como de la filosofia del
presente, en cuya interlocucion es preciso, en efecto, pensar hoy.

Estan pues, inmiscuidos aqui, la ontologia, la politica y la temporalidad.
Conviene por ello tener presente a Heidegger, para quien pensar es «Denken des Seins»,
un pensar del ser y una «escucha» del ser, o «habitar la casa del ser», tal que en
semejantes expresiones opere el doble genitivo, subjetivo y objetivo, de «pertenencia»
(gehoren, Zugehorigkeit) y extrafiamiento (escuchar, hdren, que conlleva siempre
interpretacion, Auslegung), y lo haga yendo mas alld de los dualismos de la
epistemologia, metafisica y ético-politica modernas y liberales, para los que esa
circularidad del genitivo describe un circulus vitiosus. Ahora bien, dicha circularidad y
aquel genitivo, sobre los que no en vano Gadamer erigid6 Wahrheit und Methode, son
hermenéuticos. Desde la perspectiva ontoldgica, la hermenéutica (que aqui tiene su
locus fundacional) es pensamiento del/ ser en su circular condicion de Er-eignis
(Heidegger): de  «proveniencia»  (Gadamer, Vattimo) y  «diferenciay,
différence/difféerance/difféerend (Deleuze, Derrida, Lyotard), en el «escuchar» e
interpretar. «Pensar» no seria sino afrontar el problema «demasiado griego» (diria
Heidegger) del ser y la interpretacion-devenir, el problema del ser en tanto que
interpretacion.

En este punto, los movimientos filos6ficos contemporaneos (hermenéutica,
postestructuralismo, neopragmatismo, critica de la cultura, feminismos, etc.) nos
orientan excelentemente sobre las consecuencias politicas de una tal ontologia de la
interpretacion (retomada sin duda via Nietzsche), al recalcar el grave e imponente reto
de encontrar un limite (criterio) normativo a la interpretacion (ante el peligro del
relativismo y del escepticismo), que es honestamente asumido por los protagonistas de



aquellas corrientes, aunque tal desafio de una politica del ser-devenir caracteriza muy
bien todo el mapa filoséfico contemporaneo, exento de hojas de ruta normativas
fundamentadas a la manera de la aneja metafisica.

Y ése es el gran refo al que esta Tesis apunta como horizonte, pues si tras la
«muerte de Dios» se asume que el ser es interpretacion, j,como «habitar» la «casa» del
ser-devenir y su acontecer (Ereignis)? Y en consecuencia: ;(como) se puede/debe
cambiar el mundo (con la filosofia)? Si resulta que «non ci sono fatti, solo
interpretazioni» (Vattimo, con Nietzsche), ;qué significado pueden tener el cambio, la
transgresion, los derridianos «marges de la philosophie» o la revolucion?

Pretendemos emprender una elucidacién del problema que integre ontologia,
filosofia politica y filosofia de la historia, asumiendo asi, a nuestro entender, la tarea de
«pensare dopo Nietzsche e Heidegger» (Vattimo). Ahi alumbran las grandes preguntas,
pues ;qué significan para la izquierda contemporanea esa senda Nietzsche-Heidegger, y
ese «después» (dopo) del final de la metafisica, la modernidad e incluso la post-
modernidad? ;Como se escucha el pasado en la filosofia politica “de izquierdas” que
sigue la senda Nietzsche-Heidegger? ;Qué hacer con la tradicion y Wirkungsgeschichte
de la cultura occidental? ;Y con los proyectos del porvenir? Si se quiere cambiar el
mundo, jcomo evitar que la transgresion no recaiga en lo que se quiere evadir? ;|Qué
significa «pensar después»? ;Qué implicaria un nuevo pensar? (Como interpretarlo en
el marco de la historia?

Hay aqui dos cuestiones, la relativa a la historia de la filosofia (Gadamer,
Foucault, Derrida,...), y la concerniente a /a filosofia de la historia (Benjamin, Vattimo,
Lyotard,...). En esta Tesis seran ambas dimensiones, en su circularidad hermenéutica,
las que nos interesen por igual: proyeccion y proveniencia, diferencia y pertenencia de
tiempo y en el tiempo. Aqui el tema es la temporalidad y la memoria, de tal manera que
el reto politico antes formulado pueda encontrar en ella un nuevo y fructifero terreno de
estudio. La cuestion de si podemos cambiar el mundo se convierte entonces en la de si
(v como) podemos (re)pensar, rememorar (Andenken) e incluso transformar
(Verwindung) la historia y las temporalidades.

El pensamiento postmetafisico ilustra como las filosofias de izquierdas
postmarxistas inspiradas en Heidegger y Nietzsche brindan un original y honesto modo
de atender justamente a esa cuestion, tan crucial para un pensar/hacer que se pretenda
contemporaneo. En consecuencia, cabe tener muy en cuenta algo que consideramos
altamente demandada en la investigacion filosofica actual: las concepciones de la
temporalidad (historia de la filosofia, filosofia de la historia, memoria) afines a ese
nuevo pensar (del ser como interpretacion) dentro de la izquierda. Ello conlleva no
perder de vista el tiempo (y la revolucion o «afuerasy», y sus condiciones de posibilidad)
en las revulsivas propuestas (post)marxistas que revisan y reescriben a Nietzsche y
Heidegger: Benjamin, Gadamer, Foucault, Lyotard, Deleuze, Derrida, Rorty, Sloterdijk,
Agamben,... —involucrados todos ellos en el probleméatico «pensar después [y con/
Nietzsche y Heidegger», que acota nuestro estudio—. Y aqui escogeremos al fildsofo
que por excelencia y con excelencia se remitid no solamente a Heidegger o a Nietzsche,
sino a ambos, haciendo problema explicito de su singular nexo: el italiano Gianni
Vattimo.



El resultado previsto es que en la experiencia de las nuevas temporalidades
(post)marxistas haya abierta y aun por pensar la posibilidad de una filosofia politica
critica y transgresora en la que el tiempo y sus conjugaciones dejen de significar ese
«grofite Schwergewichty (Nietzsche) en que se convierte el viento del progreso
(Benjamin) y de la metafisica y el humanismo (Heidegger) cuando olvidan que el ser
(Ereignis) es interpretacion («Es gibty), y el tiempo, un don (Gabe).

2. Justificacion de la estructura de la Tesis

(Qué puede significar e implicar hoy pensar después de Nietzsche y Heidegger?
Las dimensiones de esta cuestion son incuantificables.

En efecto, la problematica de la que parte esta Tesis posee, ella misma y por si
sola, unas dimensiones que a dia de hoy son dificilmente abarcables. Desde el punto de
vista cronoldgico tal vez es, ain, demasiado pronto. Y tal vez (eso precisamente
deseamos mostrar y demostrar), todavia nos condiciona demasiado, al menos en el
sentido de lo que Ortega denominaba «circunstancia», en relacién con la condicion vital
y espiritual de la filosofia europea del siglo XX y de este nuevo siglo encaminado ya en
su segunda década. ;Seria demasiado arriesgado afirmar que la filosofia hoy, o al menos
buena parte de la filosofia tedrica continental contemporanea, estd embarcada
precisamente en el contexto y problema del reto que conlleva pensar después de
Nietzsche y Heidegger?

Arriesgado, pero certero. Al menos, ¢ésa la tesis que sostiene el filosofo italiano
Gianni Vattimo (1936-), quien la propuso a comienzos de los afios 80. El, incluso, fue
mas lejos en su apuesta, al extrapolarla tanto a la filosofia tedrica como a la filosofia
practica, tanto a la metafisica como a la filosofia politica y la ética (pensar después de
Nietzsche y Heidegger es también pensar después de Marx, de Auschwitz y de la Caida
del Muro), y tanto a nivel «continental» cuanto a nivel «analitico» (pensar después de
Nietzsche y Heidegger serd también, a su parecer, pensar después de Wittgenstein,
segun ha defendido con mucha claridad en su ultimo libro publicado, Essere e dintorni).

Tal es, por tanto, reiteramos y subrayamos, la tesis de Vattimo. Pensar hoy es
pensar después de Nietzsche y Heidegger. Y tal serd también la hipotesis directriz de la
que arranca esta Tesis, que en consecuencia, en sus paginas centrales y hasta sus
resultados finales escogera a Gianni Vattimo como compafiero principal de viaje, no
solo como interlocutor, sino analizando ademas el rendimiento tedrico y practico de su
propia propuesta para pensar y también para hacer en el marco de ese «después de
Nietzsche y Heidegger» con el que el filosofo italiano llegd a subtitular a una de sus
grandes obras (su contundente Le avventure della differenza, publicada en 1980).



Ahora bien, el problema conviene ajustarlo a unos limites exegéticos,
forzosamente, teniendo en cuenta las gigantescas posibilidades que, como hemos dicho,
posee la tematica de partida. Las dimensiones del problema son, repitimoslo, muy
grandes, incluso afectan también, por supuesto, a la propia recepcion de los filosofos
mentados (Nietzsche, un clasico alin contempordneo y cuya palabra no deja todavia de
ser problematica; Heidegger, un fil6sofo reciente cuya recepcion estd hoy sometida a
numerosas polémicas y problemas; Vattimo, un intelectual aun vivo y prolifero). Hay
mucho en juego. ;Qué ambitos seleccionaremos?

En la presente Tesis vamos a abarcar unicamente tres. O mejor dicho: han
cristalizado, como resultado de nuestras investigaciones a través de Vattimo, tres tipos
de cuestiones, que deseamos explicitar y pormenorizar en esta Investigacion. Son las
siguientes:

a) En primer lugar, «pensar después de Nietzsche y Heidegger»
implicaria una cuestion de dimensiones metafisicas y epistemoldgicas,
también de filosofia del lenguaje, de estética, de fenomenologia y
hermenéutica (podriamos en general decir: una cuestion ontologica, tedrica).
Mas en concreto: se trata de un problema muy sutil, fructifero y que suele
permanecer en la recaimara de la filosofia contempordnea como una reliquia
poco visitada: es el problema de la interpretacion, el gran problema del
circulo hermenéutico.

b) En segundo lugar, involucraria una cuestiéon relacionada con la
memoria, la revision de la tradicidon, del humanismo y de la Modernidad (una
cuestion profundamente historica). Es un problema vinculado a la «Dialéctica
de la Ilustraciony, a los debates de la posmodernidad y la memoria historica.
Pero, concretando mads, tiene que ver con un tipo de enfoque que no ha
pasado a quedar entre las vitrinas del statu quo filosofico reciente (como si ha
sido el caso tanto de la perspectiva alemana y centroeuropea, v. gr. con
Theodor Adorno, Jiirgen Habermas o Giinter Grass; cuanto de la diferente
perspectiva francesa, v. gr. con Michel Foucault, Jacques Derrida o Jean-
Francois Lyotard), y en lo que ha filosofia de la historia se refiere es menos
conocido y reconocido. Es el enfoque italiano, nihilista pero debolista, al
respecto del problema de la memoria después del humanismo y la
secularizacion, después del “largo o corto” siglo XX y sus heridas.

¢) En tercer lugar, «pensar después de Nietzsche y Heidegger»
conllevaria una cuestion de dimensiones éticas, politicas y también religiosas,
teoldgicas, institucionales, juridicas, socioldgicas (una cuestion practica). Es
el problema de la militancia, del compromiso politico, de la vocacion,
repensados desde una perspectiva politica de tradiciéon marxista heterodoxa;
es el problema del “‘futuro” de la izquierda después de 2008 y 2020, para las
generaciones llegadas después del 89, en tanto que intimamente vinculado al
problema de como Heidegger y Nietzsche pueden ser recibidos desde la



izquierda en tamario contexto, y para una generacion quizd algo parca de
memoria, aun a la busqueda de sus fuentes.

A ese respecto, es tal vez el concepto de «circulo hermenéutico», como
mostraremos, el que retine y resume el triple enfoque. Es un concepto con gran riqueza
filosofica, y al que pese a ello la bibliografia especializada no ha prestado una atencion
generosa, dandole frecuentemente por supuesto y asumido. Defendemos que no se ha
reparado en ello lo suficiente: la corriente hermenéutica es la corriente del circulo, y a la
vez: pensar después de Nietzsche y Heidegger significa pensar desde el circulo, pensar
en el circulo, pensar el circulo. Pensar después de la «Gran Recesion» y de la gran
pandemia, tal vez también, podriamos acaso aventurar (apostaremos por esta posible
hipotesis al final de esta Investigacion), consiste en volver a hacernos cargo del circulo,
de ese circulo hermenéutico que en Vattimo se desenvuelve como circulo de la
secularizacion. Consideramos que las investigaciones sobre el filosofo de Turin atin no
han insistido en lo siguiente: Gianni Vattimo es, ante todo, justamente un gran filosofo
del circulo hermenéutico. La presente Tesis Doctoral se propone abordar y demostrar
todo ello, a la luz de dos vectores que aqui cursan como ejes de coordenadas: el vector
que va y vuelve de Nietzsche a Heidegger (por un lado), y el vector que torna y retorna
de la teoria a la praxis (por el otro), de la alta academia a los retos que se propone la
izquierda.

En efecto, el asunto y viaje traza un ida y vuelta de lo (mas) tedrico a lo (maés)
practico. De la ontologia, a la politica. Del logos al ethos. Ese es el recorrido, la correa
de transmision, la circulacion y el circulo, precisamente. Como en un embudo de
precipitacion, de cristalizacion, de progresiva mayor concrecion (de lo ontoldgico a la
praxis). Es decir, como en un trasvase constante, corriente y circular de secularizacion.
Por ello, en un lugar intermedio, entre el problema ontoldégico y el problema politico,
entre el logos y el ethos, creemos que tiene todo sentido la presencia central del
problema de la historia y la memoria, como pathos o medioambiente que renueva el
circulo (ya que, al cabo, Vattimo no se queda en el nivel politico, sino en tanto que
intelectual; y... viceversa. El vaivén en el circulo se ha reanudado constantemente a lo
largo de su trayectoria. “La interpretacion debe continuar”, podria decirse, como reza
aquel iconico dictum ya popular, que dice «show must go ony, algo tan hermenéutico, y
veremos, que tan vattimiano).

Estudiaremos aqui, por tanto, el problema de pensar después de Nietzsche y
Heidegger como un verdadero problema ontolégico (el del circulo), como un demoledor
problema historico (el de la memoria) y como un decisivo problema politico (el que lega
y abre para la izquierda y sus conjugacion). Estudiaremos la problemadtica, asi pues,
desde esas tres dimensiones.

Consideramos ademas que dichos tres niveles no han recibido todavia, ni por
separado ni conjuntamente, un estudio pormenorizado entre la bibliografia que
comprende el estado de la cuestion. Las idiosincrasias del circulo hermenéutico, del
problema de la memoria historica y de la trayectoria politica en Gianni Vattimo aun no
han sido estudiadas con detenimiento a nivel nacional e internacional. Tampoco, sobre



todo y principalmente, no lo han sido en tanto que comprendidas como inherentes al
problema de pensar después de Nietzsche y Heidegger (el cual, a su vez, como tema
explicito, estd también pendiente ain de grandes trabajos y Tesis —a excepcion, claro
estd, de la totalidad de la obra del propio Gianni Vattimo, asi como de la escuela
espanola de «Hermenéutica Critica», originada dentro del discipulazgo del filosofo
turinés y a la que esta Tesis pertenece—).

En definitiva, y dicho con la mayor claridad que permite un resumen (y que hace
recomendable no excedernos en desvelar, ya desde un principio, lo que sera el
desarrollo y resultados de toda la investigacion): pensar después de Nietzsche y
Heidegger significa, tal y como vamos a mostrar, una manera alternativa de interpretar,
una manera diferente de recordar, y un intento de plantear una manera distinta de
cambiar el mundo. Eso es, a nuestro parecer, la gran aportacion de Gianni Vattimo, y
eso es todo lo que nos proponemos demostrar.

Empezaremos justificando los tres niveles, ese triple punto de partida de la Tesis
(algo que a efectos metodologicos y cientificos es requerido en una investigacion
doctoral como la presente, pero que en general, gua exégesis general del problema de
pensar después de Nietzsche y Heidegger, tiene ademas a nuestro parecer mucho interés
y atractivo filoséficos). Asi, a continuacion, tras esa justificacion, podremos estar ya
situados y tomar cartas al respecto de esta problemadtica en el caso concreto de Gianni
Vattimo.

Una vez demos esos primeros cuatro pasos de la Introduccion (la triple
justificacion mas el “aterrizaje” en Vattimo), que por tanto constituye un estudio del
estado de la cuestién, podremos entonces, a continuacion, pasar ya al desarrollo
minucioso de la Tesis que, naturalmente, analizara y evaluara con detalle como Vattimo
aborda los tres frentes abiertos (circulo hermenéutico, memoria historica, compromiso
politico) involucrados en el problema de partida («pensar después de Nietzsche y
Heidegger»). Seran sendos tres capitulos centrales de la Tesis. Ello nos permitira, ya al
final de la misma, proponer una clave de lectura de la principal aportacion de Gianni
Vattimo (cuarto y ultimo capitulo central) y, finalmente, aproximar una serie de
valoraciones finales teorico-practicas sobre nuestro problema de partida y sobre la
posicion adoptada por Vattimo (apartado de Conclusion).

3. Claves de la Investigacion, centrada en Vattimo

Hasta el momento no se ha abordado cémo, en sus comienzos, el pensamiento de
Vattimo oscil6 embrionariamente entre al menos tres modos de articulacion muy
diferentes. Esas tres maneras de entender la filosofia vivida son las que permiten
comprender buena parte de las posibilidades, perplejidades y problemas que después



han caracterizado el pensamiento de Vattimo hasta el dia de hoy. Dichas posibilidades y
problemas, sin embargo, permanecen bastante obviados si se desvinculan de las tres
mascaras en las que, en efecto, se ha desenvuelto siempre el pensamiento de Vattimo, a
modo de tensidn y vaivenes constantes entre teoria y praxis.

3. 1. A nivel personal y generacional. Religion, politica, filosofia

La tarea filosofica no surgié en Vattimo como una mera pasion de biblioteca, de
filélogo o historiador. El mismo explicita su propia relacion vital con el pensamiento
como «una vocacion filosofica orientada a la politica» (2012, p. 112).

Para Vattimo, «filosofia es solo la finitud historica en estado puroy» (ibid., p. 117),
y este modo de entender la theoria conlleva que su recepcion de Nietzsche y Heidegger
(nucleo de su propuesta filoséfica) estara siempre ligada, en el sentido fuerte de la
palabra, a su puesta en obra para la praxis, y para un contexto muy concreto de accion,
de intervencion en la historia.

En un tal contexto, literalmente, crece Vattimo. «Sono un figlio delle istituzioni.
Religiose, nel mio caso» (2006, p. 52), comenta Gianni Vattimo en su autobiografia, en
un marco en el que la mencion filial («figlio», «hijo») no resulta casual ni figurada —
no, al menos, en el plano “inconsciente”, o que vislumbramos desde una cierta “doble
lectura” o de «margesy, al derridiano estilo—. Vattimo la encuadra en su circunstancia
familiar, que estuvo marcada por las ausencias, y en el contexto doloroso de la
posguerra (ibid., p. 17). «Vivi tiempos muy dificiles. Senti que las bombas me caian
encima [ho sentito le bombe cadermi addosso]. Las alarmas. A los cinco afios ya iba a
la escuela y recuerdo que un dia en que debiamos correr hacia el refugio, yo tenia un
zapato desabrochado y eso era un gran problema, porque habia que correr y yo no era
capaz de atarme los zapatos solo [e io non ero capace di allacciarmi le scarpe da solo]»
(2008, p. 25 y 2006, p. 18), y precisamente en uno de esos refugios ¢l y su familia se
salvaron, ya que su casa fue destruida. El, su madre, su tia y su hermana se vieron
obligados a emigrar a Calabria, con la familia de su padre (quien habia muerto cuando
Vattimo tenia pocos meses). Con el fin de la guerra regresaron a Turin (2008, p. 27 y
2006, p. 20), en un final de década de los 40 y comienzo de los 50 marcado por el
oscuro rigor posbélico. Reiniciado el rumbo en el Turin natal, con su hermana y su
madre trabajando (y su tia independizada), Vattimo pasaba mucho tiempo solo y en la
calle, y unas vecinas se deciden a llevarlo al oratorio: «no por fe, pues, sino por los
compaiieros y los juegos. Sin embargo, fue un paso decisivo en mi vida [eppure, un
passaggio decisivo nella mia vita]» (2008, p. 65 y 2006, p. 52; cursiva nuestra). Por
tanto, aquello que hemos denominado circunstancia familiar marcada por las ausencias
daria mucho que hablar e interpretar. Por lo pronto, proporciona, ya desde un comienzo
(biografico y bio-bibliografico), una clave inconfundible para entender ese «passaggio
decisivoy en el que Vattimo encuentra el cristianismo; y no tanto, nos dice, en sentido
fideista o mistico (2012, p. 110). Sino, justamente, social («compafieros, juegos»), de
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contexto, vida publica, accién y compromiso, de pertenencia a una comunidad en la que
Vattimo siempre participara activamente, solo que de diferentes maneras segun el
momento vital e intelectual en el que se ha encontrado. En el momento originario al que
estamos ahora prestando atencion, es muy notoria la identificacion del jovencisimo
Vattimo con los valores y practicas cristianos de las comunidades catocumunistas que el
escenario turinés le ofrecia. Para empezar, la propia iglesia (cfr. 2008, p. 66). Fundo
junto a otros compaferos un «grupo Mounier», que alberga buena parte de la
experiencia generacional de Vattimo (cfr. ibid., p. 68), de un cierto humanismo cristiano
y socialista.

La militancia catocomunista se habia ido gestando muy temprano, por aquellas
circunstancias familiares y personales a las que hemos aludido, y también desde el
punto de vista espiritual, pues entrar en contacto con las instituciones religiosas fue
factor decisivo en la formacion de Vattimo como persona. De vuelta a Turin, en el
colegio, Vattimo destaca especialmente la influencia de su maestro espiritual, «tomista,
ultratomista», Pietro Caramelo (ibid., pp. 29-40), pieza fundamental en la educacion del
jovencisimo Vattimo, una influencia determinante, en general, a escala vital (ibid., p.
29).

No cabe duda de que la integracion de Vattimo en el catolicismo tras su regreso a
Turin fue cabal y decisiva. Llegara a ser lider de grupos catélicos juveniles (siempre con
vocacion transgresora, y que ciertamente de facto transgredia y suponia el sefialamiento,
si no en ocasiones la expulsion, de los mismos [cft. ibid., cap. 17]), delegado diocesano
de los estudiantes (con 18 afios) y jefe del grupo Accion Catdlica en Torino. Tras el
bachillerato, un Gianni Vattimo que alentaba estudiar pero que necesitaba trabajar para
pagarse los estudios y, ain mas radicalmente, para sobrevivir, hubo de compatibilizar su
inicio como estudiante en la Facultad de Filosofia con una colaboracion con la RAI la
cual acababa de comenzar en el afo 54 sus emisiones, y que «habia sido ocupada por
los catdlicos, afortunadamente los catdlicos progresistas de la época» (ibid., p. 72),
estando un turinés en la clpula, Filiberto Guala. Este Gltimo buscd entre turineses
catolicos, y habilité a Umberto Eco, Vattimo y Furio Colombo, primero como becarios,
y posteriormente ya como contratados en la RAL. De modo que con 18-21 afios (entre
1954-57) Vattimo continu6 ejerciendo su vocacion teologico-politica en la vida publica
turinesa, en este caso desde un medio tan influyente y vanguardista en aquel entonces
como la radio, y en un momento particularmente interesante (2008, p. 75), que de hecho
por su permeabilidad a las novedades no tardaria demasiado en ser neutralizado por el
statu quo. Vattimo, debido a ello, abandonara pronto ese contexto, y a los 21 afios su
director espiritual consigue que trabaje de profesor de ética, valores, religion, etc. en la
Casa di Carita Arti e Mestieri (ibid., p. 77), de donde finalmente seria expulsado por
sus simpatias comunistas (ibid., pp. 79-80). Vattimo recuerda especialmente su
detencion durante un piquete en 1959, que trascendié a conocimiento publico en Turin y
que le encasillaba e identificaba (también a ¢l mismo, como “si mismo”
inequivocamente a la izquierda del catocomunismo local, en un summum de vinculo
teoria-praxis o intelectual-politica en el que se entremezclaban los evangelios, la
Constitucion, el comunismo y la universidad (cfr. ibid., p. 80); y también recuerda con
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especial carifio y relieve su colaboracidon con la ensefianza ligada a grupos de insercion
comunitaria, que continud en diferentes escuelas y barrios (cfr. ibid., p. 78).

Es en este contexto vital y espiritual, de aquellos afios de trabajo en la RAI y
militancia teologico-politica catocomunista, en el que hay que enmarcar la eleccion de
Vattimo por la Filosofia. Es decir: no solo el hecho, el dato de que ya por aquel
entonces fuera alumno de la facultad de Filosofia de la Universita di Torino; sino la
razon de ser de su interés por el pensamiento filosofico. Es el Vattimo catolico de
izquierdas el que, en tanto que consecuente con su activo compromiso y con inquietudes
de militante, se desliza hacia la filosofia (y no al revés):

«en los anos de universidad no sabia todavia muy bien en qué pensar. Me
demoraba en el tomismo de Caramello y en la filosofia de Pareyson, leia a
Emmanuel Mounier y a Jacques Maritain. Los leia, como muchos catolicos de
izquierdas de aquellos afios, en busqueda de un camino que me liberase de la
mordaza entre el liberalismo capitalista y el comunismo burocratizado de la Union
Soviética. No queria que me confundieran con un liberal ni con un marxista. Y —
como a Maritain— me interesaba, eso si, criticar los dogmas de la modernidad»
(ibid., p. 33).

Es esa busqueda, orientada, insistimos —y como tan bien se percibe en sus
palabras— por una vocacidn praxica, es esa busqueda personal y generacional, la que
instiga su camino en la filosofia, desde un principio. Y también asi habra que entender
sus mas recientes alusiones al retorno a lo religioso y al catocomunismo. En 2003,
retrospectivamente, en entrevista con Valeria Numerico, Vattimo es muy claro al
respecto (cfr. 2011, p. 205). A nuestro entender, esto (cfr. también 2012, p. 106)
caracteriza el modo en que Vattimo comprende la filosofia, la politica y la religion. A
las tres y sus respectivas tareas, que, mejor dicho, no son tres tareas distintas, sino un
unico fragor. Volvemos a subrayar la indole tanto personal cuanto generacional de este
triple proyecto (filosofico y teoldgico-politico) de Vattimo, que, segin creemos,
caracteriza continuamente todo su itinerario filosofico, diferencidndose a veces mas el
calado filosofico en algunos momentos, en otros mas el religioso y en otros mas el
politico (aunque, de modo intimo, nos parece, el triple hilo haya sido la vocacion
tedrico-praxica constante). La siguiente retrospectiva, en este caso, del afio 2000,
también lo ilustra estupendamente:

«cuando leia novelas de aventuras a los doce afios (...) comencé de inmediato a
imaginarme envuelto en una empresa de dimensiones historico-emancipadoras,
queria que venciera la republica en 1946 y queria que venciera la Democracia
Cristiana en el 48. Tenia diez o doce afios, y no obstante me daba cuenta de que
estaba en juego algo importante en la Italia de aquellos afios. Creo que podia ser,
ante todo, antes de la reconstruccion de la posguerra, e/ compromiso intensisimo de
las conciencias religiosas con el proyecto politico: la Democracia Cristiana era
esto, en aquella época. Luego, naturalmente, se convirtid en otra cosa, pero en
aquella época la relacion estaba muy clara.
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En cierto sentido naci filosoficamente en esa perspectiva (...):
fundamentalmente me matriculé en filosofia porque me parecia que era la manera
de continuar este discurso, también como figura profesional, académica. Hice la
tesis sobre el concepto de hacer en Aristoteles, porque me sentia comprometido con
la empresa de construir un nuevo humanismo cristiano contra los fariseos. Es el
proyecto que también tenia Umberto Eco cuando estudiaba la estética de santo
Tomas. ;Qué sucedio después? Sucedid que ese propdsito se concretd en una
afinidad con los pensadores criticos de la modernidad y era evidente que era
necesario llegar ahi. ;Por qué alguien que estudi6 a Aristoteles se pone a estudiar a
Nietzsche? Porque, habiendo estudiado a Aristoteles con el propdsito de encontrar
una via alternativa a la modernidad liberal-individualista, eudemonista, etcétera,
no puede no tropezarse con los criticos del individualismo moderno» (2012, pp.
109-110, cursiva nuestra).

Con su filosofia, Vattimo «contintia» (como dice el texto) una vocacién praxica a
la que ya habia dado comienzo al final de su nifiez, agitada y condicionada por la
guerra, el exilio, las ausencias y la reconstruccion de una vida en un contexto de
posguerra y de transicion, de supervivencia en el proletariado, de compromiso de clase,
en el que en ese momento la militancia catdlica tenia cierto peso a escala local, “micro”.

De ese modo, por ejemplo, la doble hélice Nietzsche-Heidegger (presupuesto
capital, reiteramos, de la filosofia vattimiana), el problema de la memoria y la historia
(una de sus tematicas intelectuales mas brillantemente por ¢l trabajadas) y el del circulo
de la interpretacion (otra extraordinaria aportacion filosofica vattimiana) no son
artefactos teoricos a priori de los que hubiéramos de derivar consecuencias practicas,
sino que, mas bien al contrario, parecen ellos consecuencias a posteriori de un modo de
entender el pensamiento como praxis que caracterizo a Vattimo desde su prematurisima
juventud (no podriamos decir “nifiez”, aunque cronoldgicamente y bioldgicamente no
seria desacertado), en una militancia incipiente que no solo miraba a la izquierda, sino
que partia de ella, y que empezd nutriéndose del personalismo, del humanismo
cristiano, del neotomismo incluso, del existencialismo, del catocomunismo, y asi pues,
concretamente: de los ya mencionados Mounier o Maritain, de Ernst Bloch (que tiene
una importancia enorme en Vattimo, aunque no se suele reparar en ello), o de los
exempla que tuvo nada mas y nada menos que como maestros reales, vivos y directos,
en Turin, y de radical y probablemente inigualable importancia para ¢l: Caramello (a
quien ya hemos aludido), y el gran Pareyson (2008, pp. 33 y 207-208) —este ultimo,
ejerciendo una influencia determinante a escala prdctica para que Vattimo trabajase y
ascendiera en la Universidad de Turin, y también ejerciendo un enorme peso en muchas
de las “decisiones” conceptuales y filosoficas de Vattimo, apareciendo en sutiles
momentos decisivos de sus obras—. En cualquier caso, nos parece palmario el hecho de
que toda esta circunstancia personal y generacional en que estriba la relacion teoria-
praxis de su militancia catocumunista (entretejida con Bloch, Pareyson, Mounier,
Maritain, Caramello,...) es y serd siempre una arteria implicita de su propuesta, tal que
la mas explicita es la del nexo Nietzsche-Heidegger. Ahora bien, desde nuestro punto de
vista el propio Vattimo sefiala con mucha claridad en diferentes momentos que
justamente el nexo Nietzsche-Heidegger recoge, vehicula, prosigue, profundiza,
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persigue y desarrolla precisamente aquella militancia u orientacion juvenil, la vocacion
praxica “de izquierdas”; asi como, reciprocamente, la accion y la interpretacion en la
historia, el compromiso y la participacién con y por los mas débiles, son lo unico que
puede dar sentido a una construccién tedrica como la del nihilismo nietzscheano-
heideggeriano. Desde luego, y como ya hemos desarrollado en otros trabajos, creemos
que es el circulo hermenéutico el que mejor puede comprender esta biunivoca relacion
(compleja y henchida de perplejidades) entre las dos hipdtesis. Y curiosamente, el
propio itinerario de Vattimo aparenta haber dibujado constantemente esos
problematicos circulos, teniendo en cuenta que los pocos afios en los que parece haber
abandonado el cristianismo (aproximadamente las décadas de los 60 y los 70, y los
primeros 80) son aquellos en los que fragua su didlogo més intenso con Heidegger y
Nietzsche, tal que en el momento en que dicho didlogo llega a su esplendor es cuando
nuevamente empieza a reaparecer con mas fuerza su discurso teolodgico (primero) y
teologico-politico (después, y cada vez en mayor medida, hasta la actualidad). Sea como
fuere, la circularidad “garantiza”, por asi decir, que no hay saltos, y que la clave
“Nietzsche-Heidegger” recoge en efecto, o «continua» problematicamente la clave
“teoria-praxis”. Todo esto (con los enormes problemas que comporta) merece ser
atendido con un debido detenimiento que excederia las proporciones de un paper. Pero
por lo pronto, podemos anticiparlo ya en los textos autobiograficos que veniamos
comentando, en los que Vattimo apunta que

«era catolico. Desde los doce a los veinticuatro o veinticinco afos. Pero sé que
dejé de serlo cuando dejé de leer los periddicos italianos. Mi compromiso
[impegno] religioso estaba tan mezclado con mi compromiso filosofico y politico
que, perdidos los contactos con la politica italiana, jbum!, todo acabo, de forma
indolora del mismo modo que habia comenzado. Aunque en el camino se hubiera
consumido muchisima pasion» (ibid., p. 49).

Esa pérdida de contacto tiene lugar al realizar su estancia en Heidelberg (donde
conoce a Gadamer y su escuela, y a Lowith), habilitado por una beca Humboldt (cfr.
ibid., p. 50). Pero el cambio de aquella mdscara habia empezado en realidad poco antes,
unos meses antes, en torno al afio 58-59.

La arteria teoria-praxis de la militancia politica y/o religiosa de Vattimo nunca
tuvo cortes, sino diferentes modulaciones, formas de presentacion, mdscaras (que,
como hemos anticipado, van y vuelven trazando ora circulos, ora vaivenes, reencuentros
y tensiones internas, zozobras a veces muy implicitas y dificiles de advertir). En lo que
respecta a los afios 60, 70 y 80, Vattimo no abandona la militancia. Sino que fueron tres
décadas en las que se concentrd en gestar su propuesta filosofica del «pensiero deboley,
desenvolviendo unas mascaras de accion politica mas sutiles y de escala “micro” (en
vez de grandes proyectos de emancipacion a la manera cristiana, socialista o
comunista), en efecto «deboli», acaso en sintonia con el espiritu del 68 y la «new agey;
mascaras verdaderamente interesantes y decisivas, y que tienen que ver con Ssu
interpretacion y prosecucion del legado de Heidegger y de Nietzsche, en la «lectura
conjuntay» (2013, p. 146) que de ellos emprende.
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3.2. Nietzsche y Heidegger

A finales de los afios 50, cuando ya va a concluir sus estudios de Filosofia, parece
darse el “corte” con su cristianismo de juventud, coincidiendo justamente con su
andadura filoso6fica (o con la gestacion de la misma). Sin embargo, como igualmente
habiamos anticipado, e independientemente del apagamiento de su entrega al
cristianismo (que, por lo demads, no serd un apagon ni definitivo ni muy duradero: a lo
largo de los afios 80 volverad poco a poco a esa ruta), donde no se producen “cortes” es,
volvamoslo a subrayar, en la vocacion praxica de Vattimo, que no solo no se ve
atenuada con la irrupcioén de sus nuevas fuentes teodricas (Nietzsche y Heidegger), sino
que estas ultimas constituyen la (re)conversion filosofica de Vattimo, con la que este
ultimo da nuevo cauce a su militancia. Habia empezado a estudiar Filosofia, no lo
olvidemos, impulsado por dar continuidad a sus inquietudes religiosas y politicas
juveniles. La tesis sobre Aristoteles la concluye en el 59. Pero justo antes de iniciar la
estancia alemana, en verano, en un viaje a la montafia, en los Alpes italo-suizos,
Vattimo empieza a leer a Nietzsche, por recomendacion de Pareyson (2008, pp. 33-34).
Llevo consigo a los Alpes, asi pues, la I/ Intempestiva.

La trama se complica (y se vuelve particularmente interesante): siguiendo el paso
(v al paso) las declaraciones de Vattimo (nada ordenadas en su autobiografia, tal vez (?)
por decision literaria de Paterlini), reconstruyéndolas, parece que el “corte” (o, como
mejor cabe decir, la reconversion) habria empezado incluso unos meses antes, con
Heidegger.

Entonces: ;con Heidegger, o con Nietzsche? De nuevo, circulo, circulos en
Vattimo. Dicho nexo y circulo en la «lectura conjunta» de Heidegger y Nietzsche cabe,
pues, colocarlo en contexto, dandole relieve y retrotrayendo a su capital ubicacion en el
itinerario militante de Vattimo, al que se incardina de una manera inequivoca, enérgica,
muy significativa:

«En verano, después de la licenciatura, me fui solo a la montafia —otra de las
grandes pasiones que atravesara toda mi existencia— a un refugio a tres mil metros
(...).

Por la mafiana esquiaba, después comia, conversaba con un cornista de la Opera
de Viena que también estaba en el refugio y luego estudiaba a Nietzsche.

iUn verano épico! Descubri la critica de Nietzsche al historicismo, sus
reflexiones contra la modernidad y una imagen que resultara fundamental para mi:
el hombre moderno se mueve en el jardin de la historia como en un almacén de
mascaras [maschere] teatrales cogiendo ésta y aquélla.

El diciembre anterior habia leido la Carta sobre el humanismo escrita por
Martin Heidegger “contra” Sartre. Una iluminacion, una auténtica conversion [una
vera e propria conversione]. El giro [svolta] —mejor dicho, el doble giro [la
doppia svolta], junto con el descubrimiento de Nietzsche— mds importante de mi
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experiencia especulativa. Con toda seguridad, el origen de todo [quella da cui ha
preso origine tutto].

Heidegger escribio: no estamos en un plano donde existe s6lo el hombre, sino
en el que existe en primer lugar y principalmente el Ser.

Esta historia del ser me intrigd porque parecia poder recoger mi herencia
religiosa y, ademas, veia alli —no de modo tan evidente de forma inmediata, pero
es ciertamente aquello lo que ya me cautivo [mi cattura]— una perspectiva
filosdfica, pero asimismo existencial y politica, de libertad, de liberacion.

Y ;qué sucedio? Que mientras estudiaba a Nietzsche aparecieron dos grandes
volumenes de Heidegger sobre Nietzsche. No podia seguir adelante con Nietzsche
sin saber qué decia Heidegger.

Me enfrasqué con [mi butto su] Heidegger. Y ésta fue la segunda gran aventura
erotico-filosofica de mi vida [la seconda grande avventura erotico-filosofica della
mia vita].

Leia a Heidegger en aleman, tomando notas, registrandolo todo sobre pequefias
hojas verdes del Banco San Paolo. Papel reciclado, en definitiva. Siempre he sido
un fanatico del papel recuperado.

Aun hoy conservo aquellas hojillas verdes con mis anotaciones» (2008, pp. 34-
35y 2006, pp. 25-26; las cursivas son nuestras).

La retrospectiva que hace aqui Vattimo no tiene desperdicio alguno. El orden en
que menciona y relata los puntos de inflexion, el lenguaje que utiliza, los matices... La
alusion a la «illuminazione, conversione» no resulta exagerada, sino que encaja
perfectamente en unas lineas a las que, de hecho, da sentido por entero. Nietzsche y
Heidegger eran el nuevo navio «existencial y politico» de Vattimo, ocupando
claramente el proyecto «de libertad, de liberacién», que antes habia ocupado el
catocomunismo y la democracia cristiana, y sus fuentes vinculadas al personalismo y
existencialismo cristianos, el neotomismo, etc. Todo el fragmento alude constantemente
a un vocabulario de, en efecto, reconversion, «svolta», cambio de rumbo, iniciatico
(«quella da cui ha preso origine tutto»). Hasta tal punto, que no resulta nada inocente
ese campo semantico que apunta constantemente a pasiones y que acompafia todo el
fragmento: «passioni», «esistenza», «estate epica», «immagine...fondamentale per
mey, «illuminazioney, «propria e vera conversioney, «svoltay, «intriga», «eredita
religiosa», «mi catturay», «esistenziale», «liberta», «mi butto su», «avventuray,... Ni
siquiera hemos de pasar por alto la ultima alusion al gusto («fandtico») por el papel
reciclado, y en concreto por «aquellas hojillas verdes» («quei piccoli foglietti verdiy),
que dice aun conservar. Todo el fragmento rezuma un romanticismo filoséfico en la
retrospectiva de una «conversion» que esta a medio camino entre el cariz religioso y el
cariz politico. Por ello, también nos parece relevante, y no nada trivial, la alusion a «la
seconda grande avventura erotico-filosofica della mia vitay, que obviamente, en el
contexto de conversacion con Paterlini para la realizacion de la biografia, es una de las
tipicas afirmaciones humoristicas e ironicas de Vattimo; pero que a nuestro entender, a
la vez, cabe sin duda leer como sintoma de la rememoracion de aquello que para
Vattimo fue tan importante, sin parangén en su propia vida intelectual, alli a tres mil
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metros de altura (guifio evidente al Nietzsche de Sils-Maria, y al Zaratustra de las
montafas, tan iniciaticos a su vez): el descubrimiento iluminador de Nietzsche-
Heidegger como corazon de su vida tedrico-praxica. Corazén, enamoramiento, eros,
nexos: los dados entre Nietzsche y Heidegger (esa «doppia svolta», ese doble giro
conjunto), entre teoria y praxis. Por supuesto, la referencia sexual o amatoria al cornista
de la Opera de Viena, justo en ese contexto, aun no siendo voluntaria (o precisamente
por ello), tampoco es casual ni carece de importancia... Unas paginas después,
volvemos a leer una alusion al cornista, en el marco de aquel verano en la montafia, con
Nietzsche (y con Heidegger), con Heidegger (y con Nietzsche): «el cornista de la Opera
de Viene ve como se ilumina mi rostro [vede il mio volto illuminarsi], no so6lo por los
rayos del sol. Sigue contandome su vida y me sonrie con los ojos» (2008, p. 42 y 2006,
p. 31).

Vattimo enamorado. Rostros («volto») y giros («svolta»), rostros girados y
reencontrados cara a cara, mirada a mirada, en el lazo de eros; acontecimientos (volta).

Rostros que, en efecto, a su vez giran para encontrarse y remitirse el uno al otro,
ya tan temprano, en 1959: son los rostros de Nietzsche y de Heidegger, esa «doppia
svolta», ese doble giro, esa mirada apasionada (que Vattimo explicita entre ¢l y el
cornista, pero que acaso es también la mirada entre Nietzsche y Heidegger, y entre
Vattimo (aqui voyeur) y Nietzsche-Heidegger)

Aquella ultima hermosa observacion de Vattimo, ademas, es la que cierra uno de
los mas bellos capitulos de su autobiografia, el niimero 8, que Paterlini titula «Epocas»,
y en el que Vattimo explica, rememorando aquellos primeros encuentros con Heidegger
en la montafia, su interpretacion de la comprension heideggeriana de la historia. Es un
contexto muy interesante € importante, porque en ese capitulo vuelve a aparecer todo el
campo semantico de la conversion, del enamoramiento, de los acontecimientos y puntos
de inflexion..., de la iluminacion.

«Hay otra cosa que me emociona [mi emoziona] y me hace sentir préoximo a
Martin Heidegger. (...) / Heidegger imagina la historia como relampagos [lampi].
Iluminaciones [illuminazioni] repentinas, acontecimientos [accadimenti]. Dentro de
estos relampagos se articulan los tiempos. Epocas historicas. Pero la época es, en
Heidegger, una suspension [sospensione] del tiempo, una fractura instantanea
[frattura istantanea] (...). Y el ser se ilumina [si illumina] de modos distintos en
épocas diversas, épocas que no guardan continuidad entre ellas. El ser no es mas
que el iluminarse [/’illuminarsi], segin las circunstancias [di volta in volta], de
horizontes historicos determinados, sin continuidad visible entre unas épocas y
otras» (2008, pp. 41-42 y 2006, pp. 30-31).

Resulta sorprendente que justo ahi, justo en la siguiente linea, sea donde Vattimo
continua diciendo aquello de «il cornista dell’Opera di Vienna vede il mio volto
illuminarsi, non solo per i raggi del sole», como colofon de un capitulo en que la
palabra y el concepto fundamental (y mas reiterado) es el de «iluminacidony, y que
empezaba diciendo que precisamente esa teoria de la historia del ser en Heidegger le
emociona y le hace sentirse proximo a €l... Un Vattimo que en ese verano del 59 estaba,
¢l mismo, experimentando ese acontecer de un reldmpago, o de varios relampagos, de
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toda una iluminacién coral y existencial: no solo la iluminacion “tedrica” de la que
hablan los textos heideggerianos, sino también la de Heidegger-Nietzsche como
«conversiény, y por supuesto la del cornista de la Opera de Viena que le «sonrie con los
ojos». Desde luego, si, lo vemos claro una vez mas: no exageraba lo mas minimo
Vattimo al referirse a todo esto como «aventura erotico-filosofica», en el sentido de
representar para €l un acontecimiento fundamental, «una sospensione del tempo, una
frattura istantanea», como dice ¢l mismo de las «€&pocas» sobre las que versa la
ontologia heideggeriana de la historia. —También, desde luego, cabe ver todo esto a la
inversa: su interpretacion de Heidegger como una puesta en teoria de lo que €l a nivel
praxico y vital estaba experimentando; o incluso, tal vez, de su modo de experimentar
mismo... El circulo, ya lo sabemos, esta servido...; y estos textos autobiograficos, con
sus hermosisimos deslices en el campo semantico de la conversion iluminadora e
iniciatica, lo corroboran: el circulo hermenéutico entre teoria y praxis resulta netamente
confirmado. Recordemos, nuevamente —pues vale la pena—, como lo decia Vattimo,
refiriéndose a su lectura de la Carta sobre el humanismo en el diciembre anterior:

«una iluminaciéon, una auténtica conversion. El giro —mejor dicho, el doble
giro, junto con el descubrimiento de Nietzsche— mas importante de mi experiencia
especulativa. Con toda seguridad, el origen de todo» («un illuminazione, una vera
e propria conversione. La svolta —anzi la doppia svolta, insieme alla scoperta di
Nietzsche— piu importante della mia esperienza speculativa. Sicuramente, quella
da cui ha preso origine tuttoy) (2008, p. 34 y 2006, p. 25).

Sobre el problema de la historia del ser, tal como se desenvuelve en el Nietzsche
de Heidegger, dice Vattimo que, precisamente en aquel verano del 59,

«comencé a dar vueltas alrededor de este problema que se convertiria en el hilo
conductor de todo mi trabajo filosofico. Pienso que Heidegger se contradice en
esto; o al menos no llega a extraer todas las consecuencias de sus propias
intuiciones. Precisamente sobre ello comenzo6 a establecerse —y sigue aun, hasta
hoy— toda mi investigacion y mi particular lectura e interpretacion de Heidegger
y, naturalmente, de Nietzsche» (2008, p. 37).

Se refiere, como sabemos, a la particular lectura nihilista que emprende Vattimo
de Heidegger, o lo que es lo mismo, sus tesis de un «Nietzsche, intérprete de
Heidegger» (conforme a 2002, pp. 269 y ss., en el célebre articulo homoénimo de
Vattimo del afio 89). Lo dice el propio filésofo italiano, destacando el peso que todo
esto poseyo para €él: «para mi este fue un primer paso [un primo passaggio], un inicio
[un inizio], ain no nombrado pero muy importante» (2008, p. 39 y 2006, p. 29). Vale la
pena pensar (y es lo que ahora haremos) en todo lo que esto iba a conllevar a nivel
existencial y politico para Vattimo, y para la articulacion de su propio pensamiento,
desde luego impulsado siempre por su originaria vocacion hacia la praxis y la libertad,
pero ahora, tras la «svolta», con otros amigos, con otros amores. ..
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«se respira buen aire, aqui arriba, a tres mil metros. El oxigeno parece a veces [a
volte] embriagarte [ubriacarti]. Yo termino para siempre con toda forma de
tomismo y me embriago de libertad [e mi ubriaco di liberta]» (ibid.).

3. 3. El “pre-debolismo”. Paradojas, vaivenes

Lo que iba a venir a partir de «la conversion» es la germinacion de la carrera
académica del Profesor Vattimo. Son afios en los que tiene lugar un profundo trabajo de
Vattimo con los textos de Heidegger y de Nietzsche, lo cual le rentdé un notable éxito
profesional, a escalas local, nacional e internacional. Cuando retrospectivamente, en su
biografia, dirige Vattimo la mirada a aquellos afos, aparece muy claramente ese
ingrediente de satisfaccion por el éxito, y de cierta percepcion “auratica” del ascenso en
la escena académica.

Ello concuerda, ademads, y de hecho, con el tono de sus obras de aquellos afios. Si
leemos cualquiera de las cinco obras que publica en aquella década de los afios 60 (sus
primeros libros), nos encontramos con volimenes extraordinariamente académicos,
cientificos, “de especialista”, de investigador “escoléstico” que, sin ir mas lejos, viene
hoy dia a configurar el estilo predominante de estudioso de la filosofia en el mundo
occidental (conforme al modelo paper). El de aquellos afios es un Vattimo que nunca
jamas se volverd a mostrar a partir de la década ulterior, después del 68. En sus
estudios, aparece como un talentoso especialista, méas concentrado en la exégesis textual
y cientifica que en una vinculacion con el mundo. El arranque de esta nueva experiencia
comienza en los Cursos 59-60 y 60-61, es decir, y en concreto, los de la estancia de
Vattimo en Heidelberg. Su primer gran libro, Essere, storia e linguaggio in Heidegger,
elaborado durante aquella estancia alemana y publicado precisamente a su vuelta a
Italia, sera una obra académicamente extraordinaria, y a la vez extraordinariamente
académica: purista, teoreticista. Aparecen ya muchos temas y modos vattimianos (el
nexo Nietzsche-Heidegger, la impronta hermenéutico-ontologica, la critica al
historicismo, se empieza a insinuar la perspectiva de la historia del ser como clave de
lectura de Heidegger, etc.), pero a diferencia de lo que sera acostumbrado en otros
textos mas tardios de Vattimo sobre Heidegger, aqui nos encontramos deslices
puntuales hacia un purismo exacerbado, principalmente —y esto no es precisamente
baladi—, en los dos tultimos capitulos del libro, con una linea de interpretacion que
favorece una comprension marcadamente elitista del lenguaje del ser (sentidos subjetivo
y objetivo del genitivo) en Heidegger, tal que «il linguaggio comune ¢ una sorta di
linguaggio derivato e impoverito» (1963, p. 147), frente al lenguaje «puro» y
«originario» de la poesia. Y consecuentemente, Vattimo propicia una superposicion
jerarquica de las «aperturas del mundo» del Geviert y el Ereignis sobre la historia
secular de los seres humanos y las acciones. Superposicion que, como sabemos, en el
Vattimo posterior desaparece, en favor, en cambio, de una traduccion secularizada del
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ser en historia del ser, y del lenguaje del ser en multiplicidad de lenguajes —a los que
el Gestell y la posmodernidad dan paso—.

La interpretacion que en ese momento Vattimo ofrece de Heidegger es, en cierto
sentido, algo “pre-debolista”, si se nos permite proponer tal expresion .

La peculiar circunstancia de su momento vital e intelectual (comienzo de su
“ascenso cientifico”) unida a la proximidad que aun tenian las lecturas que habian
marcado sus afios precedentes (en torno al humanismo y personalismo cristianos),
convertian su articulacion teorico-praxica en un proyecto mas de erudicion y de docto
estilo que de propodsito revolucionaria. Aqui, al comienzo de los afios 60, Vattimo ya ha
dado un paso ligero (pero muy importante) de despegue con respecto al movimiento
social. Ya estd ejerciendo (o descubriendo) un modo nuevo de entender la militancia
(aunque aun no militando desde ¢él), desde un nuevo espacio: la Universidad, la
publicacion de libros, etc. A nuestro modo de ver, ese paso de despegue serd ya
irreversible. Y ello ha determinado muchos de sus vaivenes.

Con todo, vayamos al fondo del asunto, que es perceptible ya en este primer gran
ensayo de Vattimo. Para ello, hay que tener en cuenta que la «alienacion» en Marx, el
«olvido del ser» en Heidegger y el «nihilismo» en Nietzsche remiten, segun dice
Vattimo precisamente en este punto (1963, p. 49), a la misma idea, a la misma vocacion
profética y de compromiso en y con la historia. Y justo a este respecto llegamos al
meollo decisivo, a la pregunta decisiva que marcara a Vattimo a lo largo de todo su
proceso de vaivenes, y a la cual, en Essere, storia e linguaggio in Heidegger, empezara
dando una respuesta tan purista y de retroceso a la retaguardia: «ora, il nichilismo ha
per Nietzsche radici storiche individuabili precisamente ed eliminabili mediante
tecniche storiche?» (ibid., p. 50, cursiva nuestra). Lo cual es tanto como preguntar si la
superacion de la metafisica, o de la alienacion, tiene o no una posibilidad de realizacion
ontica (ahi el problema), historica, real, concreta, empirica (ahi, de nuevo, el problema),
etc. Para el Vattimo “purista” de la década de los 60, tanto Heidegger como Nietzsche
no caen en lo oOntico, en la realizacion historica concreta de las posibilidades de salida
de la metafisica (ibid.), sino en algo

«che non si puo attendere come un evento storico, nel senso usuale del termine
(...). [La metafisica] non si supera con atti “storici” modificando delle realta. In
questa luce si deve vedere un’altra analogia nel destino di Heidegger e di
Nietzsche: entrambi hanno in qualche modo avuto a che fare con il nazismo (...).
La responsabilita di Heideger, per cio che riguarda i concreti atti storici, pud parere
anche piu diretta: ma questo vuol dire che lui stesso ha potuto fraintendere per un
momento il senso del proprio pensiero. Respeto a un pensiero che, come quello di
Nietzsche e di Heidegger, nasce proprio contro lo storicismo e la riduzione
dell’uvomo alla storia, il piu grave fraintendimento ¢ proprio il pretendere di
misurarne i risultati sul piano delle realizzazioni storiche, il voler tradurre in
formule concretamente e inmediatamente applicabili un discorso che si rifiuta a
una tale applicazione (...); proprio questo ridurre tutto alle sue applicazioni, questo

1 Para un recorrido por este “pre-debolismo” de Vattimo en su libro del 63, proponemos, al menos, las siguientes
referencias: 1963, pp. 147-149, 154-155, 171-176, 189, 198-199, 206, 215-217, 229y 231.
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vedere 'umanita dell’'vomo come funzione di una situazione storica, sarebbe il
segno ¢ il carattere piu grave dell’alienazione» (ibid, pp. 51-52).

La interpretacion que aqui Vattimo maneja tanto de Nietzsche, como de
Heidegger, como —en tercer lugar— de la filosofia de la historia, es netamente
disonante con respecto a la que adoptara posteriormente, a finales de la década, y hasta
el presente. Esa disonancia se percibe a nivel de la relacion entre teoria y praxis, donde
posee, segun deseamos proponer, su principal matriz. Ahora bien, es una disonancia que
eclosiona por doquier: fijémonos bien en lo que dice Vattimo al respecto de las
vinculaciones de Nietzsche y —sobre todo— de Heidegger con el nazismo. Es
practicamente una postura inversa con respecto a lo que adopta a dia de hoy. A la altura
de principios de los 60, no cabe para Vattimo sino una lagubre lectura de toda relacion
de Heidegger y de su pensamiento con la praxis y con la politica. Esa conexién entre la
ontologia heideggeriana y cualesquiera intervencion en la historia le parece, a Vattimo,
sencilla y llanamente un «malentendido», y de hecho, el mas grave posible («il piu
grave fraintendimento»). Sobre todo a partir del ano 74, Vattimo asegurard, en un
vaivén “levogiro” (en este caso, ya sin retorno), cuan necesaria es esa medida en base a
la piedra de toque de los logros historicos («misurarne i risultati sul piano delle
realizzazioni storiche») que aqui, en cambio, estd desechando por completo como el
mas notorio sintoma y la mas evidente naturaleza de la alienacion («il segno e il
carattere piu grave dell’alienazione»). Cualquier intento de superar la metafisica
poniendo las manos en la historia, en la accidon, en la praxis, en la traduccion y
aplicacion politicas, resulta vano y desencaminado: la metafisica, comenzaba diciendo
aquel fragmento, «non si supera con atti “storici” modificando delle realta». De hecho,
lo mas confuso, alienante, metafisico e incluso asemejable a los peores totalitarismos, es
poner los pies en la politica —que es como ponerlos sobre arenas movedizas—.

Esta direccion niega rotundamente la mayor de cualquier operatividad politica,
praxica, mundana, y se recluye en la cientificidad de una ontologia escolastica y
trascendental a la que dificilmente quepa encontrarle relaciones con la vida cotidiana
(dilatando ad infinitum el hiato entre praxis y teoria, entre vida y conocimiento).

Para explicarlo, por tanto, vemos razonable insistir en nuestra hipotesis del
academicismo de este primer Vattimo ‘“pre-debolista”, que explicaria su postura,
generalizada a lo largo de toda la década, en favor de una «non-definibilita storica»
(ibid., p. 52) del pensamiento nietzschano-heideggeriano, es decir, de su propia filosofia
también. Como veniamos comentando, su teoria del lenguaje y su estética son buenas
muestras de ello, asi como su interpretacion de la filosofia de Heidegger y de los nexos
con Holderlin (ibid., pp. 230-231, 233, 236, asi como 2008, p. 233 y ss.). A partir de la
década posterior, Vattimo siempre mostrara mucha cautela, recelo y escripulo ante el
peligro esteticista que conlleva ese tipo de enfoque.

Este “pre-debolismo” purista no hace sino confirmarse en los otros tres libros que
Vattimo publica en la década. En Ipotesi su Nietzsche (1967) nos encontramos con una
primera interpretacion del filésofo aleman —incardindndolo, como siempre, en
Heidegger (cfr. 2002, pp. 110-112)—, centrada en la ontologia de la temporalidad, en
«una vision de la temporalidad diferente» (ibid., p. 36), que es la apuesta filoséfica a la
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que Vattimo se confia en este momento. Una vez mds, y como en el caso de la
interpretacion de Heidegger, se trata de un Vattimo muy teorético, sin concesion alguna
a una interpretacion politica (ni “micro” ni “macro”) (cfr. 2002, pp. 77 -81, 107, 122-
125), y confiado a la tarea de la exégesis ontologica de «descubrir una estructura de la
temporalidad diferente» (2002, p. 57; cfr. también las pp. 59-62, 73 y 122).

Asi cabe entender igualmente, nos parece, Poesia e ontologia, también de 1967
(cfr. 1993, caps. III, VII, VIII y IX, asi como pp. 53, 95-96, 103-104, 177, 181, 185-
186, 202, en unos pasajes para cuyo analisis no disponemos de espacio). La década de
los 60 fue innegablemente prolifica y decisiva para la carrera académica de Vattimo. En
el mismo mes de julio de 1967 en el que, segun se indica en las paginas iniciales de la
primera edicion de Ipotesi su Nietzsche en la editorial Giappichelli Editore (una edicion,
y una obra, ya dificiles de encontrar a dia de hoy, incluso en las bibliotecas de Turin), se
terminaba de imprimir dicha obra, estd fechado y firmado por Vattimo también el
Prefacio a su Scheliermacher, filosofo dell’interpretazione, que no obstante vera luz
publica meses después, ya en 1968 (con 2* ed. en 1986). Este libro sobre
Schleiermacher, quinto publicado por Vattimo, y tal vez una de sus obras mas
desconocidas y menos recibidas, es un riguroso y denso trabajo de estudio sobre el
filosofo aleman, que viene a adscribirse —como el propio Vattimo reconoce en el citado
Prefacio— al mismo tipo de trabajo que venia haciendo en torno a Heidegger y
Nietzsche, de manera que le sirve para consolidar su propia recepcion, interpretacion y
reelaboracion de la tradicion hermenéutica o filosofia de la interpretacion. Teniendo en
cuenta que Pareyson era el gran representante de dicha tradicion en Torino y en Italia, y
que Schleiermacher es uno de los autores clasicos decisivos en el paso a la hermenéutica
contemporanea, se vuelve facil atar cabos y entender esta quinta obra de Vattimo como
un nuevo paso de indole formativa (para €l mismo) y confirmativa (para €I, ante la
academia). Al igual que sucediera en las paginas finales de Essere, storia e linguaggio
in Heidegger y de Ipotesi su Nietzsche, en este nuevo libro el debate con la filosofia
hegeliana y con la metafisica estd mas que servido (cftr. v. gr. 1968, pp. 28-32, 46-47 y
238-243). La defensa de la historicidad y la finitud, la preferencia por la interpretacion y
por el circulo hermenéutico, la posibilidad de mantener éste siempre abierto, la
hermenéutica de la escucha, etc., son aqui ingredientes fundamentales que Vattimo
“obtiene” de la lectura de Schleiermacher. Incluso, al final del libro, Vattimo apunta que
la filosofia de la interpretacion que Schleiermacher brinda hace poner en crisis el ideal
hegeliano y racionalista de la fundamentacién y del principio de razon, liberando asi a la
hermenéutica de toda ilusion o pretension hegeliana y metafisica, «all 'estremo opposto
della concezione razionalistica della conoscenzay (1968, p. 241), y dejandonos a la
intemperie del circulo hermenéutico nunca clausurado (ibid., pp. 239-242). Sin
embargo, el tono general de la obra, y su propuesta, no van mas lejos de ese entramado,
una vez mas, meta-filoséfico, trascendental, casi epistemoldgico y relativo a la
discusion (y fundamentacion, mal que le pese) de campos de investigacion y el
saneamiento de las areas de especializacion filosofica a la que uno/a se adscribe. En este
caso, la hermenéutica; y pareysoniana —como se ve en el penaltimo parrafo del libro
(ibid., p. 243 y n. 26)—, con un guifio malicioso, ya de paso, hacia sesgos mas
ricoeurianos, por ejemplo (ibid., y n. 27).
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En definitiva, debates profundamente intra-teéricos y “de especialistas”. Por lo
demas, ni resto de implicaciones (ni de complicaciones) politicas, para una lectura “de
izquierdas”, etc.; aunque poco a poco Vattimo ya parecia merodearlo —pero atn se
trataba de obras con clara vocacion académica; una vocacién a la que el Vattimo
subsiguiente, una vez se haya consolidado en la Cétedra de Torino, jamés volvera—.

3. 4. Cuestiones abiertas

Las primeras incursiones de Vattimo en la praxis y también en la filosofia no han
sido estudiadas con detenimiento hasta la fecha. Ello es de lamentar, ya que este
Vattimo “originario” puede albergar detalles cruciales de cara a comprender y discernir
mejor algunos problemas y caracteristicas del pensamiento maduro de Vattimo, que por
lo general son atendidos obedeciendo a topicos, vaguedades, esquemas preconcebidos y
sorprendentes elusiones acomodaticias.

Son tres los comienzos (o triple la raiz) del itinerario filosofico de Vattimo: la
militancia politico-religiosa, el descubrimiento del circulo hermenéutico (Nietzsche,
Heidegger) y la especializacion y ascenso académicos a nivel local, italiano, europeo y
finalmente internacional. Respectivamente: Vattimo como militante catocomunista,
como apasionado filésofo pro-debole (o proto-debole) y como purista filésofo fuerte,
pre-debole, eminentemente académico, a nuestro parecer palmariamente no debolista.

Estos tres origenes, que se sucedieron en ese mismo orden mencionado durante
poco mas de los treinta primeros afos de su vida (entre 1936 y 1968,
aproximadamente), son a nuestro parecer hasta tal punto —en efecto— origenes de su
andadura que, en su produccién intelectual posterior (precisamente la mas conocida y
exitosa, a partir de los afios 70), esos tres movimientos sismicos iniciales, inaugurales,
tendran una y otra vez “réplicas” en las décadas posteriores, generando en ocasiones,
incluso, tensiones internas en su propuesta, visibles tanto longitudinal y
retrospectivamente (cambios de viraje a lo largo de los lustros) cuanto transversalmente
(contradicciones dentro de una misma obra o propuesta, tedrica o tedrico-practica). Hay
una constante tension entre tres “Vattimos”, podria decirse: el praxico militante, el
tedrico debole y el teodrico fuerte. El politico creyente, el filésofo contracultural y el
cientifico de academia. Esa tension va dando lugar entre 1974 y la actualidad a los
diferentes giros, vaivenes y serias perplejidades en su itinerario.

A nuestro parecer, este enfoque de la triple raiz, origen o comienzo del
pensamiento vattimiano (militante, nihilista y academicista), permite comprender y
encarar, al menos, y por lo pronto, aspectos como los siguientes:

a) su sorprendente viaje a través de diferentes periodos intelectuales, con
ocasionales oscilaciones verdaderamente bruscas y rocambolescas, dibujando una suerte
de vaivén constante entre teoria y praxis, y entre debolezza y refortalecimientos
(repliegues “dextrogiros”, estos ultimos, obviamente no reconocidos por ¢l ni por sus
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discipulos): compromiso militante originario (1936-1958), academicismo predebolista
inicial (58-68), elaboracion del manifiesto postmarxista nietzscheano (y heideggeriano)
con pretensiones macropoliticas (68-74), nacimiento de un pensiero debole con
extraordinaria y elegante sensibilidad micropolitica y contracultural (75-89),
compromiso macropolitico con la socialdemocracia reformista y europeista (afios 90-
2004) y nuevo giro al comunismo revolucionario y al catocomunismo fuertes y “macro”
(2004-), combinando (!) esta ultima etapa desde 2008 con un replanteamiento
contundente de la ontologia hermenéutica nihilista en polémica con el nuevo realismo.

b) su presunto reencuentro con el cristianismo desde mediados de los afios 80 (a
partir del descubrimiento de R. Girard), y de un modo mas evidente en los 90 (tras
circunstancias familiares profundamente dolorosas). Este reencuentro y su articulacién
posterior en la forma de «catocumunismo» estan repletos de gravisimos problemas
tedricos, e importantes dificultades y titubeos a nivel practico. En ocasiones, de una
notoriedad casi escandalosa. Sin embargo, tomando como referencia el triple comienzo
de Vattimo, todo esto puede comprenderse mejor. Por ejemplo, en el sentido de que el
Vattimo de los ultimos lustros sencillamente vuelve a aquella experiencia originaria
(personal y generacional) de la militancia, en la que lo politico, lo religioso y lo
filosofico estaban para él tan intimamente imbricados. Asi concebida, la reformulacion
cristiana que propone Vattimo desde los 90 resulta una profunda, interesante y honesta
explicitacion de la vocacion de hacer convivir teoria y praxis que ya desde un principio
le motivo; convivencia y coherencia que, justamente, es la que salta por los aires y se
torna perplejidad cuando se leen textos como Creer que se cree (1996) o Después de la
cristiandad (2002) sin estar prevenidos en el sentido que hemos sefialado, el cual
permite, como deciamos, comprender a Vattimo desde un punto de vista generacional
—independientemente de que, como es por otro lado evidente, ese pathos generacional
del Vattimo religioso-politico ya dificilmente pueda tener recepcion a dia de hoy entre
generaciones mas jovenes, y menos aun entre la experiencia de los millennials, ya muy
alejada de lo que significod el nexo entre marxismo y cristianismo para toda una
generacion en Italia (y también, sin ir mas lejos, en Espafia)—.

¢) el contraste entre el primer y segundo comienzo que hemos sefialado aqui (por
una parte) y el tercer comienzo (por otra), revela también diferentes facetas de lo que se
puede hacer con la filosofia, en general, y con el legado de Nietzsche y de Heidegger,
en particular, teniendo en cuenta que Vattimo es uno de los grandes especialistas a nivel
internacional en el pensamiento de ambos filosofos alemanes (y con toda probabilidad
el gran especialista en el nexo o «lectura conjunta» de ambas filosofias), y teniendo en
cuenta que ¢l mismo, como hemos dicho, a partir de los afios 70 abandon6 ya para
siempre el academicismo o purismo pre-debolista. Dicho de otro modo, y dicho en
medio del climax del paradigma del paper que asfixia ya a la filosofia: la pregunta de
qué se pueda hacer hoy con el legado de Nietzsche y de Heidegger, la pregunta de qué
pueda significar «pensar después de Nietzsche y Heidegger» (subtitulo de una
magnifica obra de Vattimo, de 1980), puede y quiza debe responderse hoy a través de
gjercicios e intervenciones teorico-praxicos mucho mads interesantes, influyentes y
frescas que el Ipotesi su Nietzsche, el Poesia e ontologia o el Essere, storia e linguaggio
in Heidegger, buenos tratados “cientificos” de Vattimo, muy eficaces... para
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incrementar la miopia (ademds de las bibliotecas y del ombligo de la academia). El
propio Vattimo, como hemos sefialado, mas tarde (a partir de los afios 70) transformara
plenamente su modo de interpretar ambos legados, concibiendo desde entonces a
Heidegger y a Nietzsche desde una filosofia comprometida directamente con la praxis
—Ilo cual es una de sus mas maravillosas aportaciones—.

d) ;/Cual es, en ese sentido, el tipo de intelectual que Gianni Vattimo representa?
(Es un filésofo? Sabemos, desde Heidegger (pero también desde Nietzsche; y
probablemente desde Hume, Giordano Bruno, Francisco de Asis, Ockham, Epicteto,
Sexto Empirico, Heraclito,...) que la filosofia y la tarea de pensar no son, tal vez, la
misma cosa. Vattimo ha sido, por lo demds y también (y precisamente), politico. Y un
intelectual muy presente en los medios de comunicacion italianos y europeos. Sus
articulos de periodico son excelentes. (Es Vattimo un ensayista? Si nos parece éste un
adjetivo bastante aproximado y fiel. Un ensayista dedicado a la tarea de pensar, para la
praxis. Un creyente, por otro lado. Militante. Y un especialista de academia, traductor,
catedratico. Pero... desde luego, son todas estas muy diferentes y variadas facetas,...
Mirando el asunto con los ojos de Heidegger, Nietzsche, Hume o Francisco de Asis, la
pregunta de quién es Gianni Vattimo se vuelve, en definitiva, incomoda. ;Acaso Gianni
Vattimo es una Hydra? (Una mas, uno mas de los multiples monstruos académicos; los
cuales, pese a todo, afortunadamente, suelen tener alguna que otra faceta si dedicada al
pensar, y nos proporcionan a veces ciertos momentos de eternidad, especialmente en las
aulas). Lo cierto es que desde El sujeto y la mdscara, Vattimo no ha dejado de apelar al
Zaratustra una y otra vez, apremidndonos a morder la cabeza de la serpiente. Ahora
bien, ;qué cabezas de serpiente —;de la Hydra?— morderemos, y cuéles no? ;Se
reproduciran después de arrancarlas? ;Morderlas con fuerza, o con debolezza? ;Con la
elegante delicadeza de un gesto y de una tarea micropolitica, de estelas marcusianas y
sesentayochescas? ;O con las vastas, toscas e ineficaces maneras macropoliticas de
socialismos mas o menos reales o ideales? ;Qué son la «izquierda hermenéuticay, y el
«comunismo hermenéuticon? El propio Vattimo no ha dejado de oscilar en un vaivén
constante de posibilidades, de cabezas de Hydra, a través de las cuales, a buen seguro,
Nietzsche y Heidegger si nos pueden aun decir algo... Pero... ;El qué? Y: ;con qué
mascara? ;De veras sera la de la filosofia? ;O en cambio la de la militancia? Y... ;qué
izquierda? ;Qué filosofia? ;Qué praxis?
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A continuacion, en paginas ulteriores, se informa de la Bibliografia completa de la
Tesis.

Nota de aclaracion sobre el titulo de la Tesis

«Pensar después de Nietzsche y Heideggery es el subtitulo de una obra de Gianni
Vattimo fundamental para esta Investigacion: Las aventuras de la diferencia (1980).

«lzquierda hermenéutica» es una expresion acuiada por Teresa Ofiate, que inspira
ademas el nombre de la Catedra de Hemenéutica Critica “Hercritia”, por ella fundada, y
con el que dio titulo al Congreso Internacional de homenaje a Vattimo en su 80
cumpleaiios (2016).

Vattimo, por su parte, acuid «comunismo hermenéutico», con el que tituldo su
libro de 2011. En esta Tesis debatimos sobre dicha nomenclatura, propuesta y libro.

«Cambiar el mundoy» es una expresion empleada por Gaetano Chiurazzi, sucesor
de Vattimo en la Universidad de Turin, en el homenaje a su maestro: Pensare
I"attualita, cambiare il mondo (publicacion de 2008, y Congreso Internacional de 2007).
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BIBLIOGRAFIA DE LA INVESTIGACION

A) Gianni Vattimo: fuentes primarias

A continuacidn se enumeran las obras de Gianni Vattimo estudiadas, en su lengua
originaria. En los casos en que exista edicion en espafiol, también se alude. Al comienzo
de la Tesis se sefialaron, en el apartado correspondiente, las siglas con las que nos
hemos referido a los libros de Vattimo durante la investigacion.

Las citas que hemos incluido de Vattimo en la Tesis han respetado las
traducciones existentes en lengua castellana (en caso de haberlas), y se han atenido a las
correspondientes ediciones espafiolas (en general de gran calidad), previo cotejo con el
original italiano, indicando observaciones o sugerencias a dichas traducciones espafolas
cuando se han detectado motivos para ello. En multiples casos, por no existir ain
traduccion, se han citado integramente los ricos textos de Vattimo en italiano,
incorporando en nota al pie una propuesta de traduccion.

Conviene sefialar que la publicacion de las obras completas de Vattimo en Italia
se encuentra en proceso editorial de medio/largo plazo. Se prevé que cuente con 12
volimenes (abarcando 43 tomos en total, si contamos el de presentacion de todo el
proyecto). Por el momento, se han publicado 3 tomos. Por un lado, el primer volumen
(volumen 0, tomo 0), introductorio, que cuenta con una —por supuesto, interesante—
«Introduccion general» de los editores (Martinengo, Zabala y Cedrini), unas breves
palabras iniciales de Vattimo, y una panordmica general, diacronica, del proyecto.

Opere complete. Volume introduttivo. A cura di Mario Cedrini, Alberto
Martinengo e Santiago Zabala. Roma, Meltemi editore, 2007

Y en segundo y tercer lugar, se han publicado también los tomos 1 y 2 del
volumen 1. El tomo 1 cuenta con el primer libro de Vattimo (su Tesis de Doctorado: 7/
concetto di fare in Aristotele), seguido de unos breves ensayos y recensiones publicados
por Vattimo a principios de los 60. El tomo 2 destaca por albergar Poesia e ontologia y
otros textos sobre estética, del Vattimo inicial:
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Opere complete, 1. Ermeneutica. Tomo 1. A cura di Mario Cedrini, Alberto
Martinengo e Santiago Zabala. Roma, Meltemi editore, 2007

Opere complete, 1. Ermeneutica. Tomo 2. A cura di Mario Cedrini, Alberto
Martinengo e Santiago Zabala. Roma, Meltemi editore, 2008

Por otro lado, de manera independiente a ese curso de edicion de las obras
completas, se ha publicado recientemente en Italia un monumental volumen que retine
en un unico libro, a modo de gran compilacién, las principales obras de Vattimo
(incluido su ultima obra, Essere e dintorni). Es una publicacion muy destacada, ya que
practicamente hace la funcion de un “Obras completas”, quizd mejor, de un “Obras
selectas” (aunque, por supuesto, logra esa funciéon mas de cara a la divulgacion y
conocimiento pre-especializado que de cara a los especialistas —al menos en la medida
que, obviamente, faltan algunas obras de temadtica mas concreta y aparentemente
marginal, pero con gran peso especifico, como Addio alla verita, o también Dialogo con
Nietzsche—).

Scritti filosofici e politici. Introduzione di Antonio Gnoli. Presentazione di
Gaetano Chiurazzi. Milano, La nave di Teseo, 2021.

Chiurazzi por un lado, y Martinengo y Zabala por el otro, son garantia de calidad
y de “oficialidad” en lo que respecta a la indole candnica de todos estos volumenes.
Pero aun habra que esperar a que la tarea de edicion de las Opere complete avance. La
produccion de Vattimo es tan ingente (abarcando no solo las varias decenas de libros
publicados, sino también cientos de otros trabajos —articulos, capitulos de libros,
resefias, ponencias, lecciones, entrevistas, trabajos por el momento alojados en el
Archivo barcelonés o en Torino,...—) que, ciertamente, para las proximas décadas y
para futuros especialistas se hard imprescindible contar con un canon de tipo
Gesamtausgabe para un buen estudio en torno a Vattimo

Asi pues, por el momento, siguen siendo referencia fundamental cada uno de los
libros publicados de forma independiente por Vattimo, respaldados (retrospectivamente)
por aquellas introducciones, presentaciones y directrices generales que sus editores de
obras completas o compiladoras (que estan, al cabo, entre sus mejores discipulos) ya
han empezado a realizar, asi como los llevados a cabo por especialistas y traductores de
fuera de Italia, en las ediciones hispanas, norteamericanas, alemanas, francesas, etc.
Junto, por supuesto, a los articulos més importantes de su carrera (la gran mayoria de
los cuales terminaron incorporandose en sus libros, aunque algunos quedaron como
sobresalientes versos sueltos de su legado), y algunas excelentes compilaciones que han
marcado época (como su cita anual con sus “anuarios” 86 al 95 —publicados cada afo
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entre el 87 y el 96, desde Torino—, donde se reunia con los mas destacados nombres de
la filosofia europea, por €l convocados y compilados —Rorty, Lyotard, Derrida,
Habermas,...—; o como las multiples colaboraciones colectivas internacionales, fuera
de Italia, que han sido tan importantes en su andadura a partir del cambio de siglo).

He aqui, en definitiva, los libros de Vattimo, que han sido la referencia
vertebradora de esta Tesis, literalmente su fuente primaria y fundamental, junto a los
mencionados grandes articulos y compilaciones.

— Il concetto di fare in Aristotele. Torino, Giappichelli, 1961.

— Essere, storia e linguaggio in Heidegger. Torino, Edizioni di Filosofia, 1963.
Es la primera edicion. En esta Tesis, no obstante, hemos manejado una reedicion
italiana posterior, publicada en Genova, Marietti, 1989.

— Ipotesi su Nietzsche. Torino, Giappichelli, 1967.
Trad. esp. de Carmen Revilla en Didlogo con Nietzsche (véas infra), pp. 31-126

— Poesia e ontologia. Milano, Mursia, 1968
Trad. esp. de Antonio Cabrera: Poesia y ontologia. Valencia, Universitat de Valencia.
Servei de publicacions, 1993.

— Schleiermacher, filosofo dell'interpretazione. Milano, Mursia, 1968.

— Introduzione ad Heidegger. Roma-Bari, Laterza, 1971.
Trad. esp. de Alberto Baez: Introduccion a Heidegger. Barcelona, Gedisa, 2006.

— 1l soggetto e la maschera. Nietzsche e il problema della liberazione. Milano,
Bompiani, 1974.
Trad. esp. de Jorge Binaghi: El sujeto y la mascara. Nietzsche y el problema de la
liberacion. Barcelona, Peninsula, 2003.

— “Introduzione” a Heidegger, M.: Saggi e discorsi. A cura di Gianni Vattimo. Milano,
Mursia, 1976.

— Le avventure della differenza. Pensare dopo Nietzsche e Heidegger. Milano, Garzanti,
1980.
Trad. esp. de Juan Carlos Gentile: Las aventuras de la diferencia. Pensar después de
Nietzsche y Heidegger. Barcelona, Peninsula, 2002.

— Al di la del soggetto. Nietzsche, Heidegger e ['ermeneutica. Milano, Feltrinelli, 1981.
Trad. esp. de Juan Carlos Gentile: Mas alla del sujeto. Nietzsche, Heidegger y la

hermenéutica. Barcelona, Peninsula, 1989.

— Il pensiero debole. Milano, Feltrinelli, 1983 (a cura di G. Vattimo e P. A. Rovatti).
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Trad. esp. de Luis de Santiago: Vattimo, G. y Rovatti, P. A. (eds.): El pensamiento
debil. Madrid, Catedra, 1988.

— La fine della modernita. Nichilismo ed ermeneutica nella cultura postmoderna.
Milano, Garzanti, 1985.
Trad. esp. de Alberto Bixio: El fin de la modernidad. Nihilismo y hermenéutica en la
cultura posmoderna. Barcelona, Gedisa, 2007.

— Introduzione a Nietzsche, Laterza, Roma-Bari, 1985.
Trad. esp. de Jorge Binaghi: Introduccion a Nietzsche. Barcelona, Peninsula, 1990.

— Filosofia '86. A cura di Vattimo (ed.). Roma-Bari, Laterza, 1987.
Este anuario lo dedic6 a la problematica de la Secolarizzazione.

— Le mezze verita. Gli articoli su "La Stampa", 1979-1988. Torino, La Stampa. Terza
Pagina, 1998.
Es la edicion originaria. En esta Tesis hemos citado conforme a la reedicion italiana,
muy reciente y cuidada, de: Salerno, Orthotes, 2015.

—Filosofia '87. Storia e teoria. A cura di Vattimo (ed.). Roma-Bari, Laterza, 1988.
Anuario centrado en la problematica entre storia y teoria.

— Filosofia '88. A cura di Vattimo (ed.). Roma-Bari, Laterza, 1989.
Este anuario lo dedicé a la problematica de la verdad y la evidencia.

— La societa trasparente. Milano, Garzanti, 1989.
Es la edicion originaria. Pero hemos trabajado sobre la importante 3* edicion, ampliada
por Vattimo, y publicada en: Milano, Garzanti, 2000.
Trad. esp. e Introduccion de Teresa Ofate: La sociedad transparente. Madrid,
Paidoés, 2010. Esta edicion espafiola se publico por vez primera en 1990.

— Etica dell'interpretazione. Torino, Rosenberg & Sellier, 1989.
Trad. esp. de Teresa Ofiate: Etica de la interpretacién. Barcelona, Paidos, 1991.

— Filosofia al presente. Milano, Garzanti, 1990

— Filosofia '89. A cura di Vattimo e Maurizio Ferraris (eds.). Roma-Bari, Laterza, 1990.
Este anuario lo dedic6 a la problematica de I/l mondo della vita.

— Filosofia '90. A cura di Vattimo (ed.). Roma-Bari, Laterza, 1991.
El tema de este anuario fue Oltre la svolta linguistica.

— Filosofia '91. A cura di Vattimo e Maurizio Ferraris (eds.). Roma-Bari, Laterza, 1992.
Trad. cast. de Santiago Perea Latorre : Hermenéutica y racionalidad. Vattimo
(compilador). Santafé de Bogota, Norma, 1994.

La cuestion central de este anuario fue, efectivamente, la razionalita dell ermeneutica.
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— Filosofia '92. A cura di Vattimo e Maurizio Ferraris (eds.). Roma-Bari, Laterza, 1993.
El alleggerimento come responsabilita es la tematica del anuario de este afio.

— Filosofia '93. A cura di Vattimo e Maurizio Ferraris (eds.). Roma-Bari, Laterza, 1994
La pregunta de Filosofia esoterica o essoterica? fue la directriz de este anuario

— Oltre l'interpretazione. Roma-Bari, Laterza, 1994
Trad. esp. de Pedro Aragon Rincon: Mds alla de la interpretacion. Introduccion de
Ramoén Rodriguez. Barcelona, Paidos, 1995.

— La sinistra nell’era del karaoke. Con Norberto Bobbio e Giancarlo Bossetti. Roma,
Dongzelli Editore, 1995.

Trad. cast. de Guillermo Piro: Bobbio, N.; Vattimo, G.; Bossetti, G.: La izquierda en la

era del karaoke. Buenos Aires, FCE, 1997.

— Filosofia '94. A cura di Vattimo (ed.). Roma-Bari, Laterza, 1995.
Se dedicd en anuario de este afio al problema de esemplarita e argomentazione.

— La Religione: Annuario filosofico Europeo. A cura di Gianni Vattimo e Jacques
Derrida. Roma-Bari, Laterza, 1995.
Trad. esp. de C. de Peretti, E. Benitez y A. Abellan: Derrida, J; Vattimo, G. (et. al.): La
religion. Madrid, PPC, 1996.

— Filosofia '95. A cura di Vattimo e Maurizio Ferraris (eds.). Roma-Bari, Laterza, 1996.
Trad. esp. de Victor Magno Boyé: Filosofia y poesia: dos aproximaciones a la verdad.

G. Vattimo (comp.). Barcelona, Gedisa, 1999

— Credere di credere. Milano, Garzanti, 1996
Trad. esp. de Carmen Revilla: Creer que se cree. Barcelona, Paidos, 2004.

— Filosofia, politica, religion. Mas alla del “pensamiento débil”. Introd. y ed. de Lluis
Alvarez. Oviedo, Ediciones Nobel, 1996.

— Pensar en el siglo. Volumen colectivo editado por Vattimo junto a Manuel Cruz.
Madrid, Taurus, 1999.

— “La tentacion del realismo”, en Alvarez, L.: Hermenéutica y accion. Crisis de la
modernidad y nuevos caminos de la metafisica. Valladolid, Junta de Castilla y Leon, 1999; pp.
9-20.

— Vocazione e responsabilita del filosofo. A cura di Franca D’Agostini. Genova, Il
Melangolo, 2000.
Trad. esp. de Antoni Martinez Riu: Vocacion y responsabilidad del filosofo.
Introduccion de Franca D’ Agostini. Barcelona, Herder, 2012.
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— «Histoire d'une virgule. Gadamer et le sens de t'étre», Revue Intematiomde de
Phiiosophie, n. 213 (2000), pp. 499-313.
Trad. esp. de Miguel Angel Quintana Paz: “Historia de una coma. Gadamer y el sentido

del ser”, en Onate, T. (et. al.) (eds.): Hans-Georg Gadamer: ontologia estética y
hermenéutica. Madrid, Dykinson, 2015, pp.41-54

— Dialogo con Nietzsche. Saggi 1961-2000. Milano, Garzanti, 2001.
Trad. esp. de Carmen Revilla: Didlogo con Nietzsche. Ensayos 1961-2000. Introduccion
de Teresa Oniate. Barcelona, Paidos, 2002.

— “Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache”. Hommage an Hans-Georg
Gadamer. Mit: J. Habermas, R. Rorty, M. Theunissen, G. Figal, R. Bubner, E. Teufel und H. U.
Gumbrecht. Frankfurt am Main, Suhrkamp Verlag, 2001.

Trad. esp. de Antonio Gomez Ramos: Habermas, J.; Rorty, R; Vattimo, G. (et. al.): “El
ser que puede ser comprendido es lenguaje”. Homenaje a Hans-Georg Gadamer.
Barcelona, Sintesis, 2003.

— Tecnica ed esistenza. Una mappa filosofica del Novecento. Milano, Bruno
Mondadori, 2002.

— Dopo la cristianita. Per un cristianesimo non religioso. Milano, Garzanti, 2002.
Trad. esp. de Carmen Revilla: Después de la cristiandad. Por un cristianismo no
religioso. Barcelona, Paidos, 2003.

— Nichilismo ed emancipazione. Etica, politica e diritto, a cura di S. Zabala. Milano,
Garzanti, 2003.
Trad. esp. de Carmen Revilla: Nihilismo y emancipacién. Etica, politica, derecho.
Santiago Zabala (compilador). Barcelona, Paidos, 2004.

— Il socialismo ossia l'Europa. Torino, Trauben, 2004.
Trad. esp. de Juan Vivanco Gefaell: El socialismo, o sea, Europa. Reinventar la
democracia, un nuevo instrumento de revolucion. Barcelona, Bellaterra Edicions, 2011.

— Il Futuro della Religione. Solidarieta, ironia, carita. Con Richard Rorty. A cura di S.
Zabala. Milano, Garzanti, 2005.
Trad. esp. de Teresa Oiate: Rorty, R. y Vattimo, G.: El futuro de la religion.
Solidaridad, caridad, ironia. Santiago Zabala (compilador). Barcelona, Paidos, 2006

— Verita o fede debole? Dialogo su cristianesimo e relativismo, con René Girard. A cura
di P. Antonello. Massa, Transeuropa Edizioni, 2006.
Trad. esp. de Rosa Rius Gatell: Girard, R. y Vattimo, G.: ;Verdad o fe débil? Didlogo
sobre cristianismo y relativismo. Introduccion de Pierpaolo Antonello. Barcelona,
Paidos, 2011.

— Non essere Dio. Un'autobiografia a quattro mani, con Piergiorgio Paterlini. Reggio
Emilia, Aliberti editore, 2006.
Trad. esp. de Carme Castells Auleda y Rosa Rius: Vattimo, G. y Paterlini, P.: No ser
Dios. Una autobiografia a cuatro manos. Barcelona, Paidds, 2008.
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— Ecce comu. Come si ri-diventa cio che si era. Roma, Fazi, 2007.
Trad. esp. de Carme Castells Auleda y Rosa Rius: Ecce Comu. Como se llega a ser lo
que se es. Barcelona, Paidos, 2009.

— After the Death of God, con John D. Caputo. New York, Columbia University Press,
2007.
Trad. esp. de Antonio José Anton: Caputo, J. y Vattimo, G.: Después de la muerte de
Dios. Conversaciones sobre religion, politica y cultura. Editado por Jeffrey W. Robins.
Barcelona, Paidos, 2010.

— Atei o credenti? Filosofia, politica, etica, scienza. Con Michel Onfray e Paolo Flores
D’Arcais. Roma, Fazi Editore, 2007
Trad. esp. de Carlos Vitale: Onfray, M.; Vattimo, G. y D’ Arcais, F.: jAteos o
creyentes? Conversaciones sobre ciencias, filosofia, ética y politica. Barcelona, Paidos,
2009

— El sentido de la existencia. Posmodernidad y nihilismo. Con Andrés Ortiz-Osés y
Santiago Zabala. Bilbao, Universidad de Deusto, 2007.

— EI mito del Uno. Horizontes de Latinidad. Hermenéutica entre civilizaciones I, con
Teresa Ofiate (et. al) (eds.). Ed. Dykinson, Madrid, 2008.

— Politeismo y encuentro con el Islam. Hermenéutica entre civilizaciones II, con Teresa
Onate (et. al) (eds.). Ed. Dykinson, Madrid, 2008.

— Dal dialogo al conflitto. Lectio magistralis di congedo dall’insegnamento (14 ottobre
2008). Tropos. Rivista di ermeneutica e critica filosofica. 2009, 1 (1), pp. 9-18.
Trad. esp. de Teresa Ofiate: “Del didlogo al conflicto. Leccion magistral de despedida

de la ensefianza”, en Onate, T. (et. al.) (eds.): El compromiso del espiritu actual. Con
Gianni Vattimo en Turin. Cuenca, Alderaban, 2010, pp. 23-34

— Dio: la possibilita buona. Un colloquio sulla soglia tra filosofia e teologia. Con
Carmelo Dotolo. A cura di Giovanni Giorgio. Roma, Rubbertino, 2009.
Trad. esp. de Antoni Martinez Riu : Vattimo, G. y Dotolo, C.: Dios, la posibilidad
buena. Un coloquio en el umbral entre filosofia y teologia, dirigido por Giovanni
Giorgio. Barcelona, Herder, 2012.

— Addio alla Verita. Roma, Meltemi, 2009.
Trad. esp. de Maria Teresa D’Meza: Adids a la verdad. Barcelona, Gedisa, 2010.

— Introduzione all'estetica. Pisa, Edizioni ETS, 2010
— “El destino de Europa”. Dialogo con Teresa Ofate, en: Ofate, T.: El retorno

teologico-politico de la Inocencia. Los hijos de Nietzsche en la Postmodernidad II, ed. de
Paloma Onate, prologo de Gianni Vattimo, Ed. Dykinson, Madrid, 2010; pp. 61-91
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— Hermeneutic Communism: From Heidegger to Marx, con Santiago Zabala. New York,
Columbia University Press, 2011.
Trad. esp. de Miguel Salazar: Vattimo, G. y Zabala, S.: Comunismo hermenéutico. De
Heidegger a Marx. Barcelona, Herder, 2012.

— Della realta. Fini della filosofia. Milano, Garzanti, 2012.
Trad. esp. de Antoni Martinez Riu: De la realidad. Fines de la filosofia. Barcelona,
Herder, 2013.

— “El futuro de la hermenéutica”, en Oifiate, Teresa; Caceres, L. David; O. Zubia,
Paloma; Sierra Gonzalez, Angela; Romero, Yasmina.; Mufioz-Reja, Vicente (eds.) (2013),

Critica y crisis de Occidente. Al encuentro de las interpretaciones. Madrid, Dykinson, 2013, pp.
493-503.

— Essere e dintorni. A cura di Giuseppex lannantuono, Alberto Martinengo e Santiago
Zabala. Milano, La Nave di Teseo, 2018.
Trad. esp. de Teresa Ofate: Alrededores del ser. Presentacion de Josep Ramoneda,
edicion de Giuseppe lannantuono, Alberto Martinengo y Santiago Zabala. Barcelona,
Galaxia Gutenberg, 2020

Por lo demas, un elenco muy exhaustivo de la genealogia de la produccion
vattimiana, recogiendo la practica totalidad del elenco de los papers de Gianni Vattimo
(que posteriormente en general cristalizan, como hemos dicho, en sus grandes libros), se
encuentra disponible en los repertorios bibliograficos en torno a Vattimo afanosamente
elaborados por cinco de sus grandes especialistas y discipulos. Los mencionamos por
orden de aparicion cronoldgica (estos importantes estudios tienen ademads la virtud de ir
representando, paulatinamente, la progresion de la recepcion de Vattimo a lo largo de 4
décadas: los afios 80, 90, 2000 y primeros 2010):

ONATE, T.: “Introduccion” a Vattimo, G.: La sociedad transparente. Barcelona,
Paidos, 62010 [or.: '1990]; pp. 56-64.

DotoLo, C.: La teologia fondamentale davanti alle sfide del «Pensiero deboley di
Gianni Vattimo. Presentazione di Mons. Rino Fisichella. Roma, LAS, 1999; p. 443 y ss.

ONATE, T.: El retorno griego de lo divino en la posstmodernidad. Epilogo de
Gianni Vattimo. Cuenca, Alderaban, 2000; pp. 367-379

D’AGOSTINI, F.: “Dialettica, differenza, ermeneutica, nichilismo: la ragioni forti
del pensiero debole”. Introduzione a Vattimo, G.: Vocazione e responsabilita del
filosofo. Genova, Il Melangolo, 2000; p. 127 y ss.

Trad. esp. de Antoni Martinez Riu: D’Agostini, F.: “Dialéctica, diferencia,

hermenéutica, nihilismo: las razones fuertes del pensamiento débil”. Introduccion a
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Vattimo, G.: Vocacion y responsabilidad del filosofo. Barcelona, Herder, 2012; p.
121y ss.

ZABALA, S. (ed.): Weakening Philosophy. Essays in Honour of Gianni Vattimo.
Montreal, McGill-Queen’s University Press, 2007.

Trad. esp. de Francisco Javier Martinez Contreras: Zabala, S. (ed.): Debilitando la

filosofia. Ensayos en honor a Gianni Vattimo. Barcelona, Anthropos, 2009; pp.

477-496

GONZALEZ ARRIBAS, B.: Reduciendo la violencia. La hermenéutica nihilista de
Gianni Vattimo. Prologo de Teresa Onate. Madrid, Dykinson, 2016; p. 405 y ss.

B) Bibliografia secundaria internacional sobre Vattimo y el «pensiero debole»

A continuacion se relacionan los grandes hitos de la recepcion mundial de
Vattimo y el «pensamiento débil», y sobre el contexto de la ciudad de Torino que les
dio origen.

Todos ellos han sido estudiados para la elaboracion de la presente Investigacion, y
una valoracion concreta de los mismos (y de los resultados obtenidos a partir de ellos, a
efectos de “estado de la cuestion”) ha sido presentada en el Capitulo 4 de la
Introduccion de esta Tesis, que es el verdaderamente interesante para la comprension
profunda del elenco que ahora se ofrece.

El mero listado de fuentes, en esta investigacion, no representa tanto interés como
—mas bien— la interpretacion de las mismas, ya que conviene tener en cuenta que no
estamos ante una Tesis doctoral de tipo uUnicamente historiografico-filolégico, ni
tampoco ante un trabajo general de monografia sobre Gianni Vattimo, de presentacion
de su filosofia, o de interpretacion holistica de su figura y pensamiento. Sino que es una
investigacion de recepcion, de Wirkungsgeschichte, que modestamente se propone las
vias posibles de una intervencion tedrica y practica, generacional, a partir de los textos
cientificamente escudrifiados (un trabajo, como dijimos en aquel Capitulo 4 de la
Introduccidn, que podriamos denominar como “de 3 generacion”, la de los “hijos” de
los discipulos, y gracias a ellos y a su luz, siguiendo la extraordinaria contribucion
filosofica que han llevado a cabo, de cara a hacer posible la continuidad de la recepcion
del pensiero debole).
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Remitimos, asi pues, a ese apartado 4 de la Introduccion para la mejor elucidacion
de la siguiente Bibliografia secundaria, y el posicionamiento que desde ella y en torno a
ella se ha adoptado:

ANTISERI, D.: Le ragioni del pensiero debole: domande a Gianni Vattimo. Roma, Borla, 1993
Trad. ingl: Weak Thought and Its Strenght. Trad. Gwyneth Weston. Avebury, Ashgate, 1996.

ARROYAVE VALENCIA, O.: El pensamiento débil: jun filosofar a medio camino? Una

confrontacion con la obra de Gianni Vattimo. Mellin, Universidad Pontificia Bolivariana,
2005.

AVONDO, GIAN VITTORIO: Il ’68 a Torino. Torino, Edizioni del Capricorno, 2018.

BAGETTO, L. (ed.): L apertura del presente: Sull’ontologia ermeneutica di Gianni Vattimo, N°
especial de Tropos. Rivista di ermeneutica e critica filosofica, 2009, numero speciale (I).
Saggi di: Alessandro Bertinetto, Gaetano Chiurazzi, Piero Cresto-Dina, Vincenzo Crupi,
Tonino Bernardo Griffero, Alberto Martinengo, Roberto Mastroianni, Eleonora Missana,
Piero Palmero, Roberto Salizzoni, Luca Savarino, Anne Staquet, Francesco Tomatis,
Santiago Zapala

BENSO, S. y SCHROEDER, B.: Between Nihilism and Politics: The Hermeneutics of Gianni
Vattimo. SUNY, State University of New York Press, 2010.

CARCHIA, G. y FERRARIS, M. (eds.): Interpretazione ed emancipazione: Studi in onore di
Gianni Vatimo. Turin, Cortina, 1996.

CHIURAZZI, G.: Il postmoderno. Il pensiero nella societa della comunicazione. Milano,
Mondadori Bruno, 2002

— Pensare I’attualita, cambiare il mondo. Confronto con Gianni Vattimo. Milano,
Bruno Mondadori Ed., 2008.

— (ed.): Dialogo e conflitto, N° especial conmemorativo de Tropos. Rivista di
ermeneutica e critica filosofica, 2009, numero speciale (II). Introduzione di Ghiurazzi.
Saggi di: Riccardo Dottori, Franca D’Agostini, Giovanni Giorgio, Jeff Malpas, Teresa
Onate, Roberto Salizzoni, Pierfrancesco Stagi, Robert T. Valgenti, Gianni Vattimo.

— “L’esperimento del nichilismo. Interpretazione ed esperienza della verita in
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(6))} Fuentes que fundamentan el enfoque escogido en esta Tesis

Creemos que explicitar cual es la naturaleza filosofica de la lectura que hemos
llevado a cabo resulta no solamente una cuestion deontologica en relacion con la
investigacion, sino ademas algo muy pertinente. Gadamer decia —y consideramos que
acertadamente— que es imposible leer, escribir e interpretar desde una postura
“universal”, desde un posicionamiento que equivaliera a algo asi como la ubicuidad
historico-hermenéutica, carente de prejuicios. Siempre se esta situado como lector,
como escritor y como intérprete. Conjugar dicho factum con el maximo deber de llevar
a cabo una tarea cientifica, responsable y lo mas objetiva posible, es una de las
caracteristicas que hacen mas rica, apasionante y digna la labor de la investigacion
filosofica.

Asi pues, y teniendo una vez mas presente siempre el Capitulo 4 de la
Introduccion de esta Tesis (y el posicionamiento hermenéutico alli adoptado, en el
marco de las diferentes recepciones internacionales que hay de Gianni Vattimo como
interlocutor), a continuacién vamos a explicitar de manera clara cudles han sido las
fuentes que delinean nuestro horizonte interpretativo. Se concentran en tres focos: en
primer lugar, la escuela de Teresa Onate (cfr. supra, el mencionado Capitulo 4 de la
Introduccidn); en segundo lugar, la linea de trabajo desarrollada por Antonio Garcia-
Santesmases (que, como ya dijimos —cfr. ibid. nuevamente—, aqui recibimos en los
términos de una teoria de las generaciones y también de una arqueologia de las
tradiciones de la izquierda); en tercer lugar, los hitos de la formacion filoséfica
adquirida en didlogo con el pensamiento de José Luis Molinuevo (que permitié una
aproximacion comprensiva a lecturas de Estética reciente y acerca de las polémicas
sobre el humanismo), y principalmente, de José Luis Fuertes Herreros y sus teorias
sobre la génesis de la Modernidad (como clave también de comprension de la génesis de
la filosofia contemporanea, la posmodernidad y los debates sobre el humanismo
nuevamente, sobre todo en relacion con la revision de la Modernidad).

Algunos libros de los autores que a continuacion se enumeran (en concreto, de la
Profesora Ofate) han sido ya enunciados en los aparatos bibliograficos de las
precedentes paginas, de modo que en esos casos no se reiteran las referencias (y de esa
manera, también se podrd discernir entre lecturas que han marcado la recepcion de
Vattimo y lecturas que han marcado el enfoque filosofico, que son las que ahora
mostramos).
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